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PROLOGO

Kola Abimbola ¢ um dos jovens estudiosos mais proeminentes que surgiu nas ultimas
décadas no campo da filosofia africana. Ele recebeu doutorado em filosofia e direito pelas
universidades britanicas e teve anos de treinamento em literatura oral e rituais do oraculo de
Ifa. Assim, o professor Abimbola traz uma sofisticagdao no discurso filoséfico ocidental e um
entendimento da rica tradi¢ao cultural de um povo africano para abordar a teologia filoséfica
subjacente dos milhdes de Yorubés que vivem na Africa Ocidental, nas Américas e em outras

partes do mundo.

Este estudo aborda duas preocupagdes principais. Abimbola tem plena consciéncia da
diversidade cultural do povo Iorubd, dos distintos padrdes culturais nascidos de seus
respectivos fendmenos historicos de permanéncia como os Ioruba da Africa Ocidental na
Nigéria. Republica do Benin e Togo ou Serra Leoa, como também daqueles que vivem no
Brasil, Cuba, Haiti ou Miami, Nova York e Londres. Existe uma diversidade de pensamento ¢
pratica religiosa entre os povos Yoruba que o autor respeita e valoriza. O que preocupa
Abimbola ¢ a tendéncia, por um lado, de os povos reificarem seus modos culturais
particulares, isolando-se afirmando possuir o caminho "verdadeiro" ou, por outro lado, buscar
uma uniformidade de pensamento e pratica que ¢ o caminho Yoruba "genuinamente", que nao
leva a sério a relatividade historica e cultural que moldou suas visdes de mundo.

Nosso autor também se preocupa em abordar aqueles que buscaram interpretar o
pensamento e a pratica Youba em termos de uma estrutura teoldgica cristd ndo reconhecida,
tornando-a de alguma forma compativel (aceitavel?) nos tempos modernos (?). Seus ensaios
também sdo uma critica habil de estudiosos que insistem em interpretar o pensamento € a
pratica religiosa simplesmente em termos de teorias tedricas' sobre sistemas sociais ou
desenvolvimento historico.

Embebido em seu conhecimento do vasto corpus da literatura oral conhecida como
Odu Ifa*, que ¢ tanto "Texto Sagrado" (seus termos) quanto Comentario, Abimbdla busca
identificar os conceitos subjacentes que ao longo da era persistiram em inUmeras
interpretagdes e exegeses imaginativas e ainda constituem os elementos essenciais da teologia
filosofica Yoruba. Sua analise ¢é clara, sensivel e informada; e se ele estiver correto, como

acredito que esteja, entdo ele forneceu a base para um didlogo criativo entre o povo Yoruba e

' Do original: “Theoretical theories”.
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com pessoas de outras tradigdes religiosas e culturais para uma compreensdo e apreciaciao
mais claras do que significa ser Yoruba sem negar sua jornada histdrica particular e seus

modos culturais.

John Pemberton I1I
Crosby Professor Emérito de Religido

Ambherst College
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PREFACIO

Este ¢ um livro sobre o pensamento e as praticas loruba. Ele expde uma visao sobre a
natureza, papeis e funcgdes das crencas loruba nas sociedades contemporaneas. Minha posi¢ao
¢ que as ideias filosoficas implicitas na religido dos Orisa formam a base da cultura Yoruba
na Africa Ocidental, nas Américas e em outras partes do mundo. O livro é, portanto, nio um
catdlogo de vdrias praticas culturais dos povos em todo o mundo. Nao ¢ uma exposicao de
gostos em arte, danga, etiqueta e outros costumes adotados por esse grupo social especifico. E
simplesmente um relato teérico das ideias filosoficas subjacentes a visdo de mundo das

sociedades Yoruba tradicionais.

E provavel que a palavra "tradicional" na tltima frase levante algumas sobrancelhas.
Para algumas pessoas, "tradicdo" ¢ sobre doutrinas ortodoxas consagradas pelo tempo, que
foram fossilizadas e s3o, portanto, anacronicas. Eu ndo uso a tradi¢do neste sentido. Para
mim, "tradicdo" € um repositdrio para mais do que reliquias de geracdes passadas que
atualmente sdo exibidas em arte, danga, teatro e condutas sociais. Antes, a tradi¢do, da
maneira como a uso aqui, ¢ sobre uma visdo do mundo (antiga ou contemporinea) cujos
componentes podem ser rastreados no tempo e no lugar de um grupo de pensamentos e
praticas das pessoas. Portanto, embora a tradicdo deva necessariamente ser historica, ela

também pode ser dinamica, atual e responsiva as mudancas ¢ modificagdes - desde que seja

mantida a continuidade de algumas ideias e praticas fundamentais.

O assunto deste livro sdo os pressupostos ontoldgicos, epistemologicos e axiologicos
sobre o universo e seus habitantes, subjacentes a vida cotidiana dos povos chamados Yorubas.
Essas suposi¢des sdo de natureza filosofica. Ontologia refere-se a visdes sobre os tipos de
entidades que povoam o mundo; a natureza dessas entidades (isto ¢, se s@o direitos puramente
materiais: se sdo entidades puramente espirituais ou se sdo espirituais € materiais); as
propriedades dessas entidades (isto €, quais sdo os vdrios atributos e qualidades dessas
entidades?) A epistemologia lida com questdes sobre teorias do conhecimento; o que
sabemos, como sabemos o que afirmamos saber e que papéis o conhecimento desempenha no
nosso dia-a-dia? Axiologia lida com questdes de objetivos e valores (ou seja, quais objetivos

e valores as pessoas t€ém nas sociedades Yorubas e como elas aspiram alcanga-las?).
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Embora eu discuta essas questdes do ponto de vista filosofico, devo esclarecer sobre o
que este livro ndo trata. Para aqueles interessados nas dietas filosoficas basicas do
"dualismo", "monismo", "Descartes", "Platao", "Gilbert Ryle". "a teoria da correspondéncia
da verdade" e assim por diante, este ndo ¢ o livro para vocé. Se vocé estiver interessado em
um pot-pourri de concepgoes filosdficas ocidentais e crengas africanas, compre outro livro.
Pois embora este livro discuta ideias ontoldgicas dos Yoruba sobre "Deuses e Anti-deuses";
as Ajé (que geralmente sdo traduzidas incorretamente para o inglés como "bruxas"); as
influéncias e papeis dessas entidades metafisicas na vida humana; pontos de vista sobre a
natureza da personalidade; e suposi¢des sobre a natureza e o valor ou o conhecimento, este
livro ndo discute os pensadores do Great Western (do ocidente) e como seus pontos de vista
sdo aplicaveis a um sistema de pensamento africano. Se vocé esta interessado na filosofia

ocidental disfarcada de filosofia Yorub4, este livro ndo € para voce.

Como em muitos termos e frases, a palavra cultura tem vdrios significados e ¢
importante fornecer um esclarecimento preliminar sobre o uso do termo que adotarei. No
minimo, cultura refere-se aos modos de vida e aos valores de um grupo de pessoas. Isso
incluira sua culinaria, seus modos de vestir, seus idiomas, suas caracteristicas fisicas, sua
arquitetura, seu trabalho, as ferramentas e implementos que eles usam em seu trabalho, etc.
Essas dimensdes da cultura sdo facilmente observaveis, portanto, vamos nos referir a elas
como aspectos empiricos da cultura. Os aspectos empiricos da cultura diferem entre os povos.
A comida indiana, por exemplo, ¢ diferente da comida lorubd, os vestidos japoneses sdo
diferentes dos vestidos congoleses etc. Essas diferencas podem ndo ser apenas em grau, mas

também em espécie.

Mas as culturas diferem em mais do que suas dimensdes empiricas: as diferencas
culturais podem ser intelectuais e espirituais. Pois implicitas nas culturas existem suposi¢des
tedricas sobre ontologia, epistemologia, principios orientadores da ag@o heuristica e padrdes
para avaliar a acdo e a inagdo humana. O foco principal deste livro s3o as dimensodes

intelectuais e espirituais da cultura Yoruba.

Mais especificamente, este livro trata das aplicagdes praticas das dimensdes
intelectuais e espirituais da religido Ioruba na vida cotidiana do povo Yoruba. Até agora, esse
aspecto da cultura Yoruba na Africa Ocidental e na Diaspora foi tratado inadequadamente na
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literatura. Minha afirmagdo ¢ simples: até¢ que prestemos muita atencao as ideias filosoficas
que formam o nucleo do sistema de pensamento loruba, ndo teremos um bom entendimento
das semelhangas e diferencas entre a religido de Orisa na Nigéria e a Republica do Benin, o
candomblé no Brasil, Lukumi em Cuba, etc. A maior parte da literatura atualmente disponivel
na diaspora Ioruba e nas regides lorubas ignorou essas dimensoes tedricas dos estudos acerca

desta cultura.

Como abordo essas questdes do ponto de vista filosofico, este livro pode ser descrito
como um exercicio de filosofia cultural. Pela filosofia cultural, ndo quero dizer etnofilosofia,
simplesmente a filosofia nativa concebe pensamentos de filosofia e visdes de mundo de um
grupo de pessoas. Assim, uma abordagem etnofilosofica da cultura Yoruba vera as crengas
filosoficas dos Yoruba e sua interpretagao racional do mundo como filosofia ipso facto (*pelo

proprio facto”).

Uma das objegdes mais basicas a etnofilosofia é que ndo ¢ filosofia, adequadamente
chamada. Isso ocorre porque as visdes coletivas de um grupo de pessoas contidas na tradigdao
e cultura oral vao contra a propria ideia do pensamento reflexivo critico pessoal, que esta no
cerne da filosofia padrdo. A filosofia, propriamente dita, diz a objecéo, ¢ individualista: mas o
pensamento tradicional € coletivo. Este livro ndo € um exercicio de etnofilosofia, porque ndo
afirmo que os pensamentos e visoes de mundo nativa dos Yoruba contidos em alguns de seus
textos tradicionais sejam filosofia ipso facto*. O que afirmo, no entanto, € que, no uso do seu
principal Texto Sagrado nativo (a saber Ifd), muitos especialistas das sociedades Yorubas
tradicionais (e contemporaneas) se envolvem com este Texto de maneira hermenéutica: eles
interpretam, analisam, avaliam e comentam, nos poemas contidos no Odu Ifa de maneira

critica e reflexiva, produzindo assim a filosofia cultural.

Dado o fato de que o Odu If4 é em grande parte "fixo" e "dado", a situacdo se torna
um tanto analoga a dos filésofos profissionais que interpretam, analisam e refletem
criticamente sobre qualquer filosofo importante como Platdo, Immanuel Kant, Martin
Heidegger. Os escritos de Immanuel Kant ou os didlogos socraticos sdo fixos e dados no

sentido de que esses filosofos estdo mortos e seus escritos estdo disponiveis publicamente.
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O que os filésofos que estudam esses textos fazem, portanto, ¢ avaliar e refletir
criticamente sobre esses escritos. O Odu Ifa ¢ (relativamente) fixo e dado, mas ha um espaco
consideravel para diferentes avaliagdes criticas reflexivas deles quando os sacerdotes e
sacerdotisas usam o Odu If4 como principios heuristicos de orientacdo a a¢do, com base nos
quais aconselham as pessoas. Mas como o texto a partir do qual os sacerdotes e sacerdotisas
de Ifd partem ¢ um "documento" cultural, suas interpretacdes *hermenéuticas podem ser
descritas como filosofia cultural. A alegacdo, ¢ claro, ndo é que todos os sacerdotes e
sacerdotisas de Ifa se envolvam em uma reflexdo critica; antes, a alegagcdo aqui € que muitos
ou pelo menos alguns o fazem; ou talvez mais apropriadamente, ao usar o Odu Ifa como base

de meu relato da cultura Yoruba, serei critico e reflexivo.

Nos ultimos anos, tive a sorte de me beneficiar dos ensinamentos, comentarios,
conselhos e sugestdes de varios estudiosos. Gostaria de agradecer a Wandé Abimbola,
Rowland Abidodun, Malam Olafémi Téaiwo, Babalold Fatoogun Déwalé Logunléko, Jacob
Olupona, Kunlé¢ Atinwore, Sangoéladé Pamela Wynn, Tracey Hucks, Dianne Stewart. John
Pemberton III e Cath Eden pelos comentarios e sugestdes. Para minha esposa, Temi
Abimbola agradeco de um tipo especial. Mas, para o encorajamento dela, eu teria mantido o
manuscrito trancado em meu computador, mexendo aqui e ali, ainda perseguindo o fantasma
da perfeicdo. O livro, sem duvida, ndo ¢ perfeito, mas, ao contrario de seus outros "irmaos",

esta pelo menos agora livre da prisdo da "perfeigao".

Kola Abimbola
Leicester, Inglaterra

Maio 2005
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*Monismo: Teoria abordada dentro da Filosofia Ocidental que se mostra como a ideologia
que destaca a concepcao de uma substancia unica, opondo-se ao Dualismo. Os filosofos
pré-socraticos costumavam atrelar a constru¢do do mundo a uma unidade primeira que une
todas as coisas, dito como arqué. Exemplo, Tales de Mileto se referia a 4gua, Heraclito de
Efeso ao fogo, e assim vai.

*Dualismo: Mais uma teoria que ¢ abordada dentro do campo da Filosofia, porém, ¢
defendida mais a frente com René Descartes que visava a existéncia do mente e matéria.

Res cogitans (coisa pensante), a mente ¢ Res extensa (coisa extensa), o corpo; sendo
consideradas como o campo pensante € o plano da extensdao. Ou seja, dualismo mente-corpo
que incorporam os seres humanos que estdo ligadas entre si se tornando substancias da
natureza e realidade.

*Ipso Facto: Pelo proprio fato, consequéncia direta de uma causa.

*Odu Ifa: Os Odus sdo os signos de If4 que se traduzem por inteligéncias que participaram da
criagdo do Universo. Ja o ifa ¢ o oraculo africano, o orixa da adivinhag¢ao e do destino.
*Teoria da Verdade da Correspondéncia: Na epistemologia, a Teoria da Verdade da
Correspondéncia afirma que a verdade ou falsidade de uma afirmagao ¢ determinada apenas
pela forma como se relaciona com o mundo e se descreve com precisdo esse mundo.

*Gilbert Ryle: Filosofo britanico que foi totalmente influenciado por Wittgenstein através da
Teoria da Linguagem.

*Heuristica: ¢ um procedimento mental simples que ajuda a encontrar respostas adequadas,
embora varias vezes imperfeitas, para perguntas dificeis.arte de inventar, de fazer
descobertas; ciéncia que tem por objeto a descoberta dos fatos.método de investigacao
baseado na aproximagao progressiva de um dado problema.

*Hermenéitica: ciéncia, técnica que tem por objeto a interpretacdo de textos religiosos ou
filosoficos, etc., esp. das Sagradas Escrituras. interpretacdo dos textos, do sentido das

palavras.
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CAPITULO 1
INTRODUCAO

Onde Fica a Africa?

A data era 25 de maio de 1999. Subvertendo meu proprio itinerario através do
Atlantico e subindo e descendo os EUA. Eu me vi preso na Rodoviaria de Nova York as 3 da
manha. Eu tinha quatro horas para passar antes dos 30 minutos de viagem até o meu destino
final! Decidi fazer algumas ligacdes para a Inglaterra, mas meu cartdo telefonico acabou no
meio da minha primeira ligagdo. Exceto por algumas moedas de um doélar, eu sé tinha notas
de dolar. Como essas moedas de dolar sdo bastante raras e meu filho, que tinha seis anos de
idade, colecionava moedas, eu ndo tinha planejado gasta-las e ndo as colocara onde
normalmente guardava moedas. Mas também ndo gostei da ideia de passear por Nova York as
trés da manha em busca de cartdes telefonicos ou trocas. Decidi usar as moedas de dolar para
completar minhas ligagdes. Entdo, 14 estava eu, na estagdo de onibus da Port Authority, de
Nova York, vasculhando minha bagagem, compartimento ap6s compartimento, em busca das

moedas de dolar. Desisti da caca as moedas depois de mais ou menos cinco minutos.

Enquanto eu arrumava meus livros, papéis e objetos pessoais de volta em minhas
malas, uma senhora tramp-like que se agachou em um canto me perguntou se eu precisava de
troco e ela gentilmente trocou uma nota de dez doélares em moedas para mim. Incapaz de
identificar meu sotaque, ela me perguntou de onde eu era e respondi: "Africa". A senhora se
afastou, olhou para mim interrogativamente e me avaliou por um segundo, mais ou menos,

antes de fazer outra pergunta: "Onde fica a Africa?"

Como eu nao estava preparado para dar uma aula de geografia, € a moga era, na
verdade, afro-americana, conclui que ela estava apenas brincando. Como eu ndo estava
preparado para dar uma aula de geografia, € a moga era de fato uma afro-americana, conclui
para mim mesmo que ela estava apenas brincando. Espreitando em algum lugar da minha
mente, também estava o pensamento de que a lady-trump poderia estar com uma ou duas
bolinhas a menos de um conjunto®. Entdo, em vez de responder a pergunta dela, apenas

agradeci pelo troco e rapidamente voltei ao telefone.

2 Do original: “one or two marbles short of a set”. Marbles podem ser bolinhas de gude.

oo Pede g

Profe. Adjunta de Filosofia Africana - UERJ
PhD em Estética e Filosofia da Arte orubd

Kola Abimbola 12



Meus pensamentos continuaram voltando a esse incidente por dias. Como uma pessoa
que provavelmente se descreveria como afro-americana nio sabia onde fica a Africa? Fiz a
pergunta para mim de varios pontos de vista. Talvez ela estivesse bébada ou sob o efeito de
drogas; nesse caso, mesmo que eu esteja preocupado com o uso de drogas, ndo havia
necessidade de me preocupar com a pergunta em si. Talvez ela estivesse apenas brincando -
nesse caso, eu deveria ter zombado ou rido do questionamento de onde a Africa estd por um
africano. Eu pensei nas implicagdes morais da educacgao e do treinamento no mundo moderno
- ¢ moralmente correto ter uma sociedade em que a boa educacdo ndo seja universal? Eu
considerei seu significado pedagogico e epistemoldgico - como eu teria respondido sua
pergunta de qualquer maneira? Desenhando um mapa do mundo ou explicando verbalmente?
Sofri com as implicagdes socioldgicas desse incidente - que tipo de vida social, que visdo da

vida cotidiana teria um individuo que vivia nas ruas de Nova York?

Entdo, um dia, cerca de uma semana apds o incidente, finalmente me ocorreu que a
pergunta "onde estd a Africa?" é ambigua - pressupde mais de um pressuposto. Eu estava
assumindo que a senhora me fez uma pergunta geografica sobre a localizagdo da Africa no
globo. E se, aquela senhora pedinte, fosse um sabio ou um filésofo freelancer que tivesse
algum conhecimento da histéria negra? Suponha que ela esteja atenta as praticas religiosas
em todo o mundo e saiba muito bem que a tradi¢do e a cultura dos Orisas (ou seja, Yoruba)
existem nas Américas (nos Estados Unidos?) e em outras partes das Américas desde o

comércio transatlantico de escravizados?

Se ela fosse uma sébia do mesmo tipo, também saberia que a tradi¢do e a cultura de
Orisa sdo praticadas por cerca de 100 milhdes de pessoas em todo o mundo. Em suma, se a
senhora pedinte estivesse transbordando de confianga sobre o significado generalizado da
tradicio e cultura de Orisa no mundo de hoje. A pergunta "onde estd a Africa?" poderia ter
sido uma pergunta satirica. Para uma fil6sofa que gostava muito do significado mundial dessa
tradi¢do africana, poderia legitimamente sustentar que a Africa estd onde quer que vocé
encontre culturas africanas. Se a identidade cultural est4 intimamente ligada ao modo de vida
das pessoas, entdo a Africa, ou pelo menos a cultura Yoruba, estd em todo o mundo. Em
resumo, respondendo a pergunta "de onde vocé é?", com a resposta simplista "Africa". Eu
estaria afirmando o 6bvio. Pelo jeito que eu estava vestido, ela ja sabia que eu era africano!
Ela estava mais interessada em identificar meu sotaque, nao minha identidade continental.
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Escrever uma consideracdo da cultura Yoruba no mundo de hoje exige que eu afirme
mais do que o dbvio. Assim como as perguntas da senhora-pedinte-sabia-filosofa’ eram mais
profundas do que eu havia assumido inicialmente, a natureza, os papéis e as fungdes da
cultura Yoruba no mundo de hoje ainda ndo foram totalmente explicados porque ninguém
realmente deu um bom relato introdutorio das ideias filoséficas e teologicas que unificam as
diferentes manifestagdes dessa cultura africana. Este livro apresenta um relato das ideias
filosoficas e teologicas que sdo centrais para as diferentes manifestacdes da cultura Yoruba na

Africa, nas Américas e em outras partes do mundo.

O Estudo da Cultura Yoruba

As praticas religiosas Yoruba (ou seja, tradicio e cultura dos Orisas) existem nas
Américas e em outras partes do mundo desde o comércio de pessoas escravizadas. Hoje, a
tradi¢do e cultura dos Orisas sdo praticadas por cerca de 100 milhdes de pessoas na
Argentina, Australia, Republica do Benin, Brasil, Cuba, Fran¢a, Alemanha, Gana, Haiti,
Italia, Jamaica, Japao, México, Nigéria, Serra Leoa, Espanha, Togo, Trinidad e Tobago,
Reino Unido, EUA, Venezuela, etc. Em todos esses lugares, as praticas religiosas Yoruba

desempenham papéis significativos na musica, danga, artes e muitas facetas do dia. dia-a-dia.

Embora exista uma quantidade significativa de bom material disponivel em varios
aspectos da cultura Yoruba e Orisa em diferentes partes do mundo, ninguém ainda explicou
completamente os fundamentos filoséficos dessa cultura mundial. Quais afinidades
filosoficas o Candomblé e o Batuque no Brasil, Santeria em Cuba, Vodun na Republica do
Benin, Vodou no Haiti e Orisa na Nigéria compartilham em comum? Até o momento, muitos
estudiosos se contentaram em explicar os detalhes dos rituais, das artes, da musica e até das
linguas que todas essas diferentes manifestagdes da cultura Yoruba compartilham. Mas ndo
existe nenhuma boa explicacdo sobre o que unifica essas tradi¢des, isto €, sua filosofia.
Simplificando, as ideias filosoficas e teoldgicas que unificam todas essas tradi¢des sob a

rubrica Yorubd ainda ndo foram adequadamente explicadas.

% Do original: “lady-tramp-sage-philosopher’s”.
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A inadequacdo generalizada do tratamento da cultura Yoruba pode ser atribuida a trés
suposicdes errdneas separadas, mas inter-relacionadas, implicitas na escrita de alguns
estudiosos. Descreverei essas inadequacdes como: fetichismo tribal, camisa de forca

metodologica e dogmatismo hierarquico.

Fetichismo tribal ¢ a crenga ou suposicdo de que o tribalismo ¢ um componente
essencial das culturas africanas. Este pressuposto ndo permeia apenas a literatura sobre
estudos africanos, também permeia quase todas as explicagdes contemporaneas da ordem

social africana.

Este livro refutara esse fetichismo com o exemplo da cultura Yoruba. Embora muitos
estudiosos tenham se referido aos "Yoruba do Sudoeste da Nigéria" como uma "tribo",
argumento aqui que "os Yoruba" nao sdo, e nunca foram, um grupo tribal. Em vez disso, as
marcas registradas dos "Yorub4" devem ser encontradas em um conjunto Unico de crengas
religiosas e filos6ficas com base nas quais os Yoruba organizam, regulam e moderam suas
vidas cotidianas. Refiro-me a essas crengas religiosas e filosoficas como "crengas praticas"
porque elas ndo sdo apenas sobre fé; essas crengas também explicitamente (mas muitas vezes
implicitamente) guiam e governam a conduta pratica. Portanto, ¢ incorreto se referir a "patria
do grupo étnico Yoruba"! Em vez disso, deveriamos falar sobre "a terra natal da cultura
Yoruba". Doravante, sempre que eu me referir aos "Yoruba", isso deve ser lido como uma

abreviagdo de "a cultura dos povos que se autodenominam e sao chamados de Yoruba".

A segunda inadequacdo geral no tratamento da cultura iorubd, a camisa de forca
metodoldgica, tem a ver com suposigdes processuais sobre o modus operandi da pesquisa
sociocultural. Como devemos estudar uma cultura? De que ponto de vista ou posicao
devemos abordar a tarefa crucial de entender o significado e a significagdo de artefatos
culturais, icones, crencas e praticas? Frequentemente, os académicos abordam o estudo de
"outras" culturas com a presunc¢do metodologica deliberada de que a melhor abordagem para

"entender uma tradigdo espiritual [¢] de fora para dentro". (Murphy, 1994, p.1.)

O argumento ¢ que os "insiders" sdo muitas vezes apaixonados demais para relatar
com precisdo os fatos como eles sdo. Um insider pode ser tentado a embelezar os dados; ele
pode varrer aspectos imorais ou de outra forma desagradaveis de sua cultura para debaixo do
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tapete; ou ele pode involuntariamente ignorar o que seria 0bvio para um estranho. Para evitar
contaminar dados culturais, portanto, o argumento ¢ que ¢ melhor abordar a cultura de fora
para dentro. A pesquisa sociocultural adequada, de acordo com essa pressuposicao, requer a
objetividade de um estranho que pode abordar uma cultura de novo — de preferéncia,

armado com seu gravador, camera e outros dispositivos audiovisuais.

Embora a objetividade possa, sem duvida, ser alcancada pela abordagem
metodoldgica imparcial do "outsider", também ¢ abundantemente claro que a perspectiva
subjetiva de olhar para dentro do insider frequentemente tem suas proprias vantagens. No
minimo, um insider que ¢ bem versado em sua propria cultura frequentemente vé conexoes
entre sua cultura e novas manifestagdes dela que um outsider pode nao perceber. Os
fundamentos filoso6ficos e teoldgicos da cultura Yoruba que discuto aqui formam uma classe
de tais ideias. E somente estando sobre os ombros de uma dessas culturas diferentes, mas
intrinsecamente conectadas, que se pode identificar as ideias filosoficas semelhantes que
fundamentam o Orisd na Africa Ocidental, o Candomblé, o Batuque e (até certo ponto) a

Umbanda' no Brasil, a Santeria em Cuba, a Cumina na Jamaica, etc.

A terceira area de desinformagdo sobre a cultura Yoruba que este livro pretende
re-informar pode ser descrita como dogmatismo hierdrquico. Uma das principais razdes pelas
quais estudiosos e académicos frequentemente falham em ver as conexdes profundas e
fundamentais entre as diferentes manifestagdes da cultura Yoruba na Africa e sua Diaspora é

o fato de que esta cultura ¢ uma cultura mundial que ndo tem estruturas mundiais fixas.

Considere, primeiro, a estrutura hierarquica em termos de espaco sagrado. O ilé
(literalmente "casa"), que sdo os principais locais de culto para os praticantes da Religido
Orisa, operam mais ou menos independentemente um do outro. Entdo, um estudioso que
estudou uma manifestacdo da hierarquia da cultura Yoruba, digamos, na Nigéria, que agora
esta estudando outra manifestagao da cultura, digamos, em Cuba, pode deixar de apreciar a
unidade filoséfica e teoldgica que sublinha essas praticas. Isso ocorre porque a hierarquia, os
nomes do sacerdocio e sacerddcio, e de fato os nomes dos deuses e deusas, podem diferir de
cidade para cidade, regido para regido e pais para pais. Por exemplo, Sangé se refere a um
deus na Nigéria, mas o mesmo deus ¢ chamado Hevioso na Republica do Benim. Em Cuba, o
mesmo deus ¢ chamado de Santa Barbara. Mas em Trinidad e Tobago, Sang6 ndo ¢ apenas o

nome de um deus; ¢ também o nome da préopria Religido!
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Em segundo lugar, vamos considerar a hierarquia na ordem religiosa. Embora haja
uma hierarquia no Sacerddcio e na Sacerdotisa dessas religides, essa hierarquia ¢ fluida no
sentido de que a cabega "politica" dos sacerdotes e sacerdotisas associados a uma das
divindades da religido pode nao ser sua "cabeca espiritual". E a cabeca espiritual pode ser

diferente da "cabeca ritual".

Por exemplo, na Africa Ocidental, cada cidade ou vila Yoruba terd sua propria
estrutura hierarquica para os sacerdotes e sacerdotisas de If4, o deus Yoruba do conhecimento
e da sabedoria. O chefe politico desses sacerddcios na maioria das cidades ¢ chamado de
Araba. Em alguns lugares, no entanto, esse chefe tem outros nomes. Por exemplo, o Araba de
Cuba também ¢ chamado de Decano. Como a Cidade Sagrada de l1é-If¢ é considerada pelos
Yorubé como o ber¢o da vida, o Araba de 11é-Ifé (assim como os detentores do titulo de todos
os outros cargos religiosos 11é-1f¢) estd no apice do sacerdocio de Ifa em todo o mundo. No
entanto, em todas as cidades Yorubd, um dos sacerdotes de Ifa de alto escaldo ¢ geralmente
chamado de Awise. Uma traducio contextual do titulo “Awise” para o inglés seria algo como

“Pessoa-cujas-palavras-sobre-Ifa-sdo-lei".

Na hierarquia politica, o posto de Awise esta sempre abaixo do de Araba. Na Cidade
Sagrada de llé-Ife, por exemplo, o Awise ¢ o niimero 5 na hierarquia politica. Mas como
todos os quatro postos acima do de Awise sio postos hereditarios e todos os Awise sdo eleitos
para o cargo com base em seu amplo conhecimento de Ifa, quando se trata de questdes de
conhecimento e interpretagdo de poemas de If4, as proclamacgdes do Awise superam as do
Araba, que ¢ o chefe politico. E, claro, dado que os detentores de titulos de posi¢des de 11é-Ife
estdo mais acima na hierarquia do que os detentores de titulos de outras cidades, as
interpretagdes do Awise de 11é-1fé sdo mais autoritarias do que as interpretacdes do Awise de
qualquer outra cidade. O titulo completo do Awise da posicio de 1lé-Ife ¢
Awise-Awo-Ni-Agbayé, que é: "Pessoa-cujas-palavras-sobre-Ifa-sao-lei-no-mundo”. Entio,
nas cidades Yoruba, embora o Araba seja o chefe politico, as palavras do Awise sio finais em

questdes de conhecimento e interpretacao de If4.

Em seguida, considere a hierarquia no reino sobrenatural da existéncia. Para alguém
que foi educado em religides judaico-cristas, a estrutura do mundo sobrenatural Yoruba pode
parecer desconcertante. Quantas entidades sobrenaturais existem no cosmos Yoruba? Tente o
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maximo que puder, a menos que vocé aborde essa questao de um ponto de vista filosofico,
seria um exercicio de futilidade tentar dar um nimero especifico. O que devemos fazer ¢
fazer uma distingdo simples entre entidades sobrenaturais primordiais e entidades
recém-criadas. Ifa, o Texto Sagrado da Religido Yoruba (e todas as suas denominagdes)
afirma que existem 400 forcas sobrenaturais primordiais da direita (ou seja, entidades
sobrenaturais boas) e 200 forgas sobrenaturais primordiais da esquerda (ou seja, forcas
sobrenaturais malignas). Mas a religido tem facilidades para a adicdo de novas entidades
sobrenaturais Entdo, no total, o numero total de entidades sobrenaturais ¢ 400+1 forcas
sobrenaturais da direita, e 200+1 forcas sobrenaturais da esquerda. O +1 nessas duas figuras
sd0 os conjuntos ou colegdes de todas as entidades recém-criadas - ou seja, aquelas entidades

que foram adicionadas ao pantedo Yoruba apds a criacdo do Ayé (o mundo natural).

Em uma regido onde a religido Yorubd ¢ praticada, o conjunto +1 de entidades
sobrenaturais recém-criadas pode conter 5 entidades, enquanto em outra regido pode conter
100. No entanto, a logica simples de 400+1 e 200+1 permanece valida em todas as regioes
onde a religido Yorubd ¢ praticada. Isso, € claro, significa que o numero total de entidades
sobrenaturais no cosmos Yoruba pode ser qualquer uma das seguintes permutacdes: 400+1 e
200+1 (como explicado acima); 600+1 (se vocé contar todas as entidades primordiais boas e
mas juntas e colocar todas as entidades boas € mas recém-criadas em apenas um conjunto);
600+2 (se vocé contar todas as entidades primordiais boas e mas juntas, mas colocar as
entidades boas recém-criadas em um conjunto e as entidades mas recém-criadas em outro
conjunto); 400+200+2 (se vocé contar as entidades primordiais boas ¢ mas separadamente, ¢
também colocar as entidades boas recém-criadas em um conjunto diferente daquele das
entidades mas recém-criadas — isso também ¢ equivalente a 400+200+1+1); ou 400+200+1
(se vocé contar as entidades primordiais boas e mas separadamente, mas colocar todas as

entidades boas recém-criadas em um conjunto).

Como sera demonstrado no Capitulo Trés, essa abordagem fluida ao poder também se
reflete na hierarquia das entidades sobrenaturais que povoam o cosmos Yoruba. Por exemplo,
embora muitos estudiosos sustentem que Oldédumare ¢ o "Deus" Supremo na Religido
Yoruba, nada poderia estar mais longe da verdade! Oléodumare ¢ "supremo" apenas em
relacdo a certas questdes. Em questdes de conhecimento e sabedoria, por exemplo, Ifa,

também conhecido como Orunmila, é supremo. O ponto entdo € que precisamos ir além de
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nomes e hierarquias predefinidas antes que possamos apreciar a unidade da Religido Yoruba

no mundo de hoje.

Finalmente, considere a palavra "Yoruba" em si. Esta palavra se refere aos povos, suas
linguas, sua cultura e sua religido. Mas, dependendo se vocé estd falando sobre lingua,
religido, cultura ou povo, ha diferentes sindbnimos para esta palavra. Considere, por exemplo,
a frase "Yoruba Religion", na Nigéria, ¢ o mesmo que “ Yoruba Religion” em Cuba, Lukumi,
Lukumi e Lucumi sdo sindnimos de “Yoruba Religion”. (Em Cuba, estes também sdo

sindnimos do povo Yoruba e do dialeto cubano da lingua Yoruba.)

No Brasil, a palavra Anagd ou Nagd sao sindbnimos do povo Yoruba e sua lingua, mas
ndo sdo sinonimos da religido Yoruba. Outros sindnimos para a religido Yoruba nas regides
mencionadas acima e em outros lugares incluem: Orisa; O0sa; Orisha; Orixa; Oricha. E para
coroar tudo, os Yorubé ndo se referiam originalmente a si mesmos como Yoruba! Eles foram
assim chamados por seus vizinhos Hausa-Fulani ao norte de sua terra natal na Africa
Ocidental. Os Yoruba originalmente se referiam a sua terra natal como "il§¢ ¢ Kadaro, oo
jiire?" Ou seja, "a terra de [onde eles se cumprimentam] bom dia, vocé acordou com ire?" (Ire

¢ uma palavra que significa "saude, longevidade, prosperidade e ser abencoado com filhos".)

[1¢ ¢ Kadaro, oo jiire (a terra natal da cultura Yoruba) ¢ composta por muitos
subgrupos que sdo diferentes em aspectos significativos. Por exemplo, embora haja um
Yoruba padrao que ¢ compreensivel para todos, alguns desses subgrupos t€ém seus proprios
dialetos indigenas que ndao podem ser compreendidos por um falante natural do Yoruba
padrao, a menos que ele aprenda o dialeto desse subgrupo. Entdo, alguns subgrupos Yoruba
sdo bilingues porque eles tém seus proprios dialetos indigenas além do Yoruba padrdao. Mas
esses subgrupos também sdo notavelmente unificados de maneiras fundamentais, e ¢ por
causa desses fatores unificadores que subgrupos como Awoéri, Egbd, Egbado, 1fé, Igbomina,
ljébu, ljesa, Onko, Qwd, Qyo, etc., sdo todos chamados Yoruba. Esses fatores unificadores
foram precisamente aqueles fatores que foram exportados para fora da Africa Ocidental

durante o comércio transatlantico de escravos.

Fetichismo tribal, camisa de forca metodolégica e dogmatismo hierdrquico tém por
muito tempo impedido a compreensdo adequada da cultura Yoruba. Na discussdo a seguir,

tentarei corrigir essas inadequacoes delineando os limites filosoficos da cultura Yoruba.

e P

Profe. Adjunta de Filosofia Africana - UERJ
PhD em Estética e Filosofia da Arte orubd

" Koéla Abimbola 19



Apresso-me a acrescentar que ndo desejo dar a impressdo de que ndo ha bons
trabalhos sobre a cultura Yoruba! Nas tltimas trés ou quatro décadas, tem havido um ntimero
crescente de andlises "internas" significativas da cultura Yoruba dentro de varias disciplinas.
Este trabalho pretende ser uma contribuicdo para esta abordagem metodologica crescente
para o estudo da cultura Yoruba. Um dos trabalhos pioneiros mais importantes deste ponto de
vista é Yoruba Culture: A Geographical Analysis, de G.J.A. Oj6. Publicado em 1966, o livro
do Professor Ojé examinou a relagdo entre ambiente geografico e cultura. Ele ilustrou as
relagdes simbiodticas entre dados, crengas, valores e ambiente geografico. Sua afirmacao era
que crengas e valores espirituais provocam mudancas no ambiente, ¢ estas, por sua vez,
levam a modificagdes nas normas e praticas culturais. Embora o livro de Ojo6 seja uma rica
fonte de conhecimento sobre a cultura Yorubd, o livro ¢ datado e seu foco principal é a

geografia.

Em 1974, o Instituto de Estudos Africanos da Universidade de Ife, 11é-Ife (agora
chamada Universidade Obafemi Awolow, 11é-1f¢) organizou um seminario sobre "Tradi¢do
Oral Yoruba: Poesia em Musica, Danga e Drama". Os artigos apresentados neste seminario
foram publicados em Abimbodla, W. (ed.) (1975). Os artigos publicados nesta cole¢do
fornecem fontes inestimaveis de informagdo sobre a importancia da literatura oral para nossa

compreensao da historia, educacao, arte, musica e outros aspectos da cultura Yoruba.

Duas obras recentes muito importantes que abordam o estudo da cultura Yoruba de
um ponto de vista filoséfico sdo: African Philosophy: Traditional Yoruba Philosophy and
Contemporary African Realities, de Ségun Gbadégesin; e The Good, the Bad, and the
Beautiful: Discourse about Values in Yoruba Culture, de Barry Hallen. Essas duas obras
abordam a filosofia Yoruba com uma sofisticagdo metodologica que evita os trés males do

fetichismo tribal, da camisa de for¢a metodoldgica e do dogmatismo historico.

Outra importante fonte de conhecimento sobre a cultura Yoruba deste ponto de vista
que mencionarei aqui ¢ Drewal, H., J. Pemberton e R. Abiddun, (1989). Yoruba: Nine
Centuries of Yoruba Art and Thought. Estes trabalhos também evitam as trés armadilhas

metodoldgicas identificadas acima.

Apesar da disponibilidade de estudos ricos baseados em "insiders" como os
mencionados acima, ninguém ainda se aventurou a oferecer um bom relato filosofico da
unidade das varias tradigdes da cultura que temos ao redor do mundo. E isso que eu
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empreendo neste trabalho e minha alega¢do ¢ que uma metodologia "de dentro para fora" é
mais adequada para esta tarefa filosofica. Pois ¢ somente depois que alguém refletiu
cuidadosamente e criticamente sobre os fundamentos filosoficos de uma dessas tradi¢des
aparentemente diversas que alguém pode entender completamente as conexdes entre suas

diferentes manifestagdes no Novo Mundo.

Este livro tem como objetivo ilustrar o ponto de vista de que s6 podemos realmente
entender os Yoruba se entendermos os papéis do religioso e do espiritual em sua cultura. Com
base em trabalhos pioneiros como os mencionados acima, este livro identificard as
propriedades religioso-filosoficas que unificam as diferentes manifestacoes desta cultura e
explicara como essas propriedades auxiliam no mapeamento e na compreensao do papel e da
fun¢do de um conjunto africano de crengas no mundo de hoje. O objetivo deste livro,
portanto, ¢ fornecer um relato relativamente sistematico, conciso, mas simples, das ideias

filosoficas que formam a base da pratica da religido Yoruba nas sociedades contemporaneas.

Capitulo 2
Os Yorubas

Localizagdo, Populagdo e Linguagem

A terra natal da cultura Yoruba é a Africa Ocidental. Devido a politica colonial
europeia de particdo (uma politica com base na qual os britanicos, os franceses, os holandeses
e os alemdes dividiram arbitrariamente a Africa entre si e estabeleceram o colonialismo), esta
terra natal agora abrange os quatro paises da Africa Ocidental: Nigéria, Reptiblica do Benim,
Togo e Gana. (Embora a cultura também seja encontrada no pais da Africa Ocidental, Serra
Leoa, esta ¢ parte da Diaspora.) Varios mitos, lendas e histérias consagradas em Ifa, o Texto
Sagrado da Religido Yorub4, proclamam llé-Ifé como o lugar onde a Terra e todos os seus
habitantes foram criados. O nome ll¢-Ifé vem do substantivo "lI¢" (que significa "lar" ou
"casa") e do verbo "Ife" (que significa "expandir" ou "espalhar"). A crencga em llé-Ifé como o

ber¢o da vida ¢ um dos elementos-chave da cultura Yoruba na Africa e na Diaspora.
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Estima-se que a popula¢do dos Yorubéd na Africa Ocidental seja de quarenta milhdes.
Isso os torna um dos maiores grupos na Africa subsaariana. Sua maior concentracao estd nas
partes sudoeste da Nigéria, onde somam cerca de trinta e trés milhdes. Com uma populagao

estimada de 15 milhdes, Lagos (também conhecida como Eko, seu nome Yoruba original) é

sua segunda cidade mais populosa - a mais populosa sendo a cidade metropolitana de Ibadan.

Figura 1: Distribui¢do do povo Yoruba no século XVIII

Na Republica do Benim, que faz fronteira com a Nigéria a oeste, hd cerca de um
milhdo e meio de pessoas Yoruba vivendo nas partes central e sudeste do pais. Algumas das
principais cidades Yoruba na Republica do Benim incluem Kétu, Sabéé (também escrito

Sabe) e Porto Novo (também conhecido como Ajasé, seu nome Yoruba original).
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No Togo, os Yoruba ocupam as regides centro-sul do pais. A segunda maior cidade do
Togo, Atakpame (também conhecida como Ifé-Aédnd) ¢ uma cidade Yoruba. Existem cerca de
50 vilas Yoruba em Gana. Os povos escravizados de lingua ioruba foram estabelecidos em

Serra Leoa apos a abolicao do comércio transatlantico de escravos.

Como resultado do trafico transatlantico de escravizados, da migracdo econdmica
contemporanea e da identificacdo cultural voluntdria, cerca de cem milhdes de povos
"negros", "brancos" e multirraciais na Argentina, Australia, Brasil, Coldmbia, Cuba, Franga,
Haiti, Italia, Jamaica, Japao, México, Espanha, Trinidad ¢ Tobago, Reino Unido, EUA e
Venezuela agora organizam suas vidas cotidianas com base nas crengas e praticas culturais

Yoruba.

O Brasil tem a maior concentracdo de pessoas Yoruba na Diaspora. Embora dados
demograficos ndo estejam prontamente disponiveis, pesquisas de campo deste autor e outros,
sugerem que perto de vinte milhdes de pessoas no Brasil facilmente tragardo sua
ancestralidade aos Yoruba da Africa Ocidental. Isso também ¢ evidenciado pelas varias
denominagdes da religido Yoruba (ou de Orixa) que sdo prevalentes no Brasil. As

denominacdes da religido Yoruba no Brasil incluem Candomblé e Batuque.

Cuba merece um comentdrio especial, ndo apenas por causa de seus cidaddos que
tracam sua ancestralidade para a Africa Ocidental, mas também por causa do significado de
If4 em Cuba. Como explicarei mais tarde no Capitulo Trés, If4 tem varias camadas de
significados. Em um de seus significados, ¢ o processo de adivinhacdo através do qual os
Yoruba se comunicam com o mundo sobrenatural. Existem dois processos de adivinhagao
associados a Ifa. O sistema completo de divinacao de Ifa, que tem 256 livros (cada livro
tendo entre 600 e 800 poemas) e o sistema conhecido como Eérindinlogun (Dezesseis
buzios). Eérindinlogiin condensa os 256 livros da divinagdo completa de If4 em 16 livros®.
Durante o comércio transatlantico de escravizados, o sistema completo de divinagdo de Ifa
sobreviveu em Cuba, enquanto foi Eérindinlogin que sobreviveu na maioria das partes do

Novo Mundo. Santeria e Lukumi sdo importantes denominagdes da religido Yoruba em Cuba.

4 Do original: “...256 books of the full If4 divination into 16 books”.
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Apesar de nenhum estudo abrangente sobre os dialetos® da cultura ioruba ter sido
publicado, pesquisas de campo em andamento feitas por este autor e outros indicam que ha

mais de cinquenta dialetos diferentes da lingua ioruba na Africa Ocidental e na Diaspora.

Embora linguas como inglés, portugués, francés e espanhol sejam as principais
linguas faladas em diferentes partes da diaspora iorubd, devido a emigragdo continua de
povos iorubas da Africa Ocidental para a Europa e as Américas, a lingua ioruba ainda é
falada por milhdes de pessoas na didspora. Além disso, os povos iorubas escravizados na
diaspora geraram novos dialetos da lingua iorubd. Estes incluem o crioulo em Serra Leoa e o

lucum( em Cuba.

Da Africa para o "Novo" Mundo

Para entender completamente a Didspora Yorubd, precisamos tracar a historia de sua
cultura desde a Africa pré-colonial até o Novo Mundo, assim como precisamos identificar as

crencas religiosas e filosoficas da cultura.

De acordo com Ifa, o mundo ¢ dividido em dois planos de existéncia, Ayé (a Terra) e
Orun (a morada do sobrenatural). Olodumare (a Alta "Deidade") com a assisténcia de trés
divindades (a saber, Est, If4 e Obatala) criou Orun. O Orisa primordial (ou seja, aquelas
divindades - excluindo Olodumaré, mas incluindo Esu, Ifa e Obatala - que existiam antes da
criagdo de Ayé) que sdo 400 em numero, descendem de Orun em uma corrente de ferro e
criaram llé-If¢ das 4guas primordiais que estavam abaixo de Orun. Foi dessas aguas
primordiais que esses Orisa criaram e fundaram a Terra e seus habitantes. 11é-Ifé foi o
primeiro assentamento que eles criaram, e o local onde desembarcaram quando desceram do

Orun é chamado de Oké Ara (montanha das maravilhas).

De acordo com a mitologia Yoruba, llé-Ife foi uma cidade desde o inicio. Obatala, o

lider dos Orisa, por exemplo, estabeleceu-se em Itapa (uma montanha na Cidade Sagrada de

5 Do original: “dialects”.
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11é-Ife), enquanto Ifa (o deus do conhecimento e da sabedoria) estabeleceu-se em Oke-ltase
(outra montanha na Cidade Sagrada de lIé-If¢). Em poucos anos, llé-If¢ foi preenchida, e
alguns dos Orisa e seus filhos se mudaram para outras partes da Africa Ocidental para fundar
novas cidades. A migra¢do de alguns dos Orisa e seus descendentes da Cidade Sagrada de
11é-1fé para outras partes da Africa Ocidental pode ser considerada a primeira dispersdo do
povo Yorub4a de sua cidade natal mitologica, 1lé-Ife. Outras cidades Yoruba antigas
importantes incluem: Ado-Ekiti, Ajasé, Akaré, Eko, 114, 11ésa, ilorin, iw, Owo, Kétu e

Oyo-11¢ (também conhecida como Old-Oy6 ou Oy9).
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Imagem 1: Sua Alteza Real, Oba Okunadé Sijawadé, Olubtise 11, o Qoni de If¢ (2001)

Nio sabemos precisamente quando o Império da Antiga Oy6 foi fundado, mas por
volta de ¢.1000 d.C. o Império havia se tornado um importante Estado da Africa Ocidental.
Crowther, 1843, por exemplo, comentou que no auge de sua expansao (c. 1600 d.C. -c. 1800
d.C.), todas as "tribos" Yoruba e varios reinos vizinhos (como o Reino do Benin a leste e o
reino de Daomé a oeste) estavam sob o governo do Alaafin de Oy6. Embora outros (por
exemplo, Atanda, 1973) tenham observado que o delineamento de Crowther dos limites do

o Pole g

Profe. Adjunta de Filosofia Africana - UERJ
PhD em Estética e Filosofia da Arte loruba

Koéla Abimbola 26



Império da Antiga Oyo é exagerado, ndo ha duvida de que em seu auge, incluia: os llorin e
Igbomina Yoruba ao nordeste do moderno estado de Kwara, os lbarapa e Osun Yoruba ao sul,
e os Egbado Yoruba ao sudoeste. H4 alguma controvérsia sobre se o Reino de 118-Ifé esteve
alguma vez sob o dominio de Oyo (Law, 1971). No entanto, o Reino de Daomé foi, sem

duvida, um tributario do Império da Antiga Oyo.

A capital original do Império, assim como o proprio Império, foi chamada de Oyoé. (A
cidade de Oyo, assim como o Império Oy6, também é chamada de Oyo-I1é, Old-Oyé. A
cidade, no entanto, também ¢ conhecida como Katunga - "a cidade murada".) A cidade de
Oyo estava situada a cerca de dez milhas ao sul do rio Niger. No colapso do Império Old-Oyo
na década de 1830, uma nova capital foi fundada para o Novo Império Oyé em um lugar
chamado Ag6-Oja. Ago-Oja (que fica a 80 milhas ao sul da cidade de Old-Oy¢) foi
renomeada para Ago-dOyé (ou seja, "Agd-torna-se-Oyo"). "Agd-d'Oyd" agora ¢
simplesmente chamado de "Oy¢". Devido ao sistema colonial britanico de governo indireto,
no qual a administragdo colonial era canalizada por meio de estruturas politicas e
governamentais locais existentes, o Novo Império Oyo tornou-se proeminente de 1894 a

1934. (Atandd, 1973.)

O que levou ao colapso do Antigo Império Oy6? Um relato popular na historia oral é
que o Império entrou em colapso porque o Aladafin Awole (1789-c. 1796), o Imperador muito
mais fraco que sucedeu Alaafin Abiodun (c.1774-1789), lancou uma maldi¢ao sobre o povo
Yoruba! Awdle foi removido do cargo e, conforme exigido pela constituigdo do Império, ele

teve que cometer suicidio.

Diz a lenda que seus chefes o depuseram do cargo porque queriam que o Império
comecasse a participar do entdo lucrativo trafico de escravos. A constituicdo do Império
exigia unanimidade entre o Oyé Mési (seu importante Conselho executivo de Chefes) e o
Imperador. (Os Oyé Mési sdo oito em nimero, e nio sete, como erroneamente relatado por
muitos escritores. Estes sdo: Basorun, Agbakin, Samu, Alapiini, Lagunna, Akinniku, Asipa e

Onaa-Modééke.)
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Qualquer Imperador que ndo conseguisse comandar a unanimidade entre o0 Oy Mesi
e ele proprio era deposto do cargo e obrigado a cometer suicidio. Esta provisdo havia sido
inserida na constituicdo do Império como uma medida "democratica" para proteger contra a

autocracia Real.

A lenda diz que antes de cometer suicidio, Awdle proferiu a maldi¢cdo: "o povo
Yoruba serd tomado como escravo por toda a Terra". Depois de proferir a maldigdo, ele
disparou uma flecha para o norte, leste e oeste, e quebrou um pote de barro contendo poderes
ocultos no chao. Ele entdao fez a seguinte proclamacao: "Assim como ninguém conserta potes
de barro quebrados, ninguém sera capaz de reverter minha maldi¢do sobre o povo Yoruba".

Isso € o que ¢ conhecido como Egiin Awdlé (ou seja, a maldigdo irreversivel de Awolg).

Ha, ¢ claro, uma explicacdo melhor para o colapso do Império. Essa explicacao tem a
ver com varios problemas constitucionais do proprio Império. A constitui¢do continha uma
série de disposicdes que tornavam dificil, se ndo impossivel, para um governante fraco
sobreviver por muito tempo como Imperador. Para comecar, embora os titulos de Aladafin e
Oy6 Mési fossem hereditarios, a constituicio continha tendéncias "democraticas" que

estavam em conflito com esses cargos hereditarios.

Por exemplo, os Oyd Mési deveriam ser a “boca” do povo porque as suas opinides
eram moderadas e moldadas por varios grupos sociais e organizagdes dentro da sociedade.
Uma dessas organizacdes é a poderosa sociedade Ogboni. Os Ogbéni eram mais ou menos os
tribunais judiciais de apelacdo dentro de cada cidade-estado do Império. Embora a Antiga
Cidade de Oyoé fosse a capital do Império, a cidade também operava como qualquer outra
cidade-estado dentro da confederacdo que era o Império. A cidade de Old Oy6 (Antiga Oy6),

tinha seu proprio Ogboni que restringia os poderes do Oyé Mési.
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Imagem 2: Sua Alteza Real, Oba Adéyemi III, o Alaafin de Oyo (2001)

Em segundo lugar, as decisdes do Oyo Mési e do Alafin tinham que ser tomadas por
unanimidade, embora o Alaafin ndo fosse, estritamente falando, um membro do conselho
executivo. Isso porque o Oyé Mesi deliberava independentemente do Imperador e era
somente depois de chegarem as suas conclusdes que eles apresentariam ao Imperador suas
resolugdes. Se houvesse uma disputa irreconciliavel entre o Alaafin e o Oy6 Mési, o Alaafin

seria deposto do cargo, porque os Oyo6s Méesi eram considerados a voz do povo.
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Além disso, os assuntos cotidianos do Império eram administrados por eunucos que
sdo indevidamente chamados na literatura de "escravos". Esses eunucos (chamados ilari
eram chefiados por trés eunucos muito poderosos: o Ona Efa (ou seja, Eunuco do Meio),
Otun Efa (ou seja, Eunuco da Direita) e Osi Efa (ou seja, Eunuco da Esquerda). Para todos os
efeitos, esses eunucos eram mais poderosos que os Oyd Mési porque eram responsaveis pelos
assuntos administrativos do Império. Eles também eram os cobradores de impostos e
enviados que viajavam por todo o império. (Veja, Law, 1977 e 1971, para mais detalhes sobre

os problemas constitucionais do Império da Antiga Oy6[Old-Oy6 Empire])

Outra lacuna na constitui¢do do Império era que ndo havia separagdo real entre
religido e Estado. O Imperador ¢ o Oyo Mési eram os lideres de mais alto escaldo de algumas
das divindades mais importantes da religido Yoruba. O préprio Alaafin era reverenciado
como o representante de Sango, o deus Yoruba do trovao, relampago e justica. Cada um dos
oito Oyo Mési também era o lider de uma importante divindade Yoruba. Por exemplo, o
Basorun, que era o lider do Oyé Mési, também era o sacerdote chefe de Orun. Orun é a
divindade pessoal de todos os Imperadores Oy6. Mas em direcdo ao colapso do Império,
alguns chefes de alto escaldo aceitaram versdes radicais e fanaticas do Isla. Entdo, houve um
conflito em sua lealdade a estrutura politico-religiosa do Império. Por um lado, eles eram
obrigados pela fé do Isla a renunciar e derrubar a forga a religido Yoruba e todos os seus
estabelecimentos. Mas, por outro lado, eles eram obrigados por seus oficios a manter as
disposicdes religioso-constitucionais que eram fundadas em uma religido que eles ndo mais

aceitavam!

Um dos inimigos mais importantes de Aldafin Awolg que orquestrou sua deposicao
foi Af@njé, o Badl¢ (ou seja, o Governante) da cidade de florin. Afonjé também era
Are-Ona-Kaka-n-fo (ou seja, lider do exército provincial do Império). Como Afonja era
parente de sua mie de uma das familias reais de Oyo, ele alimentou a ambigio de se tornar o
Alaafin no lugar do fraco Awole. Infelizmente para Afonja, apesar do fato de ter apoiado o
Oyo Mési em seu golpe de estado contra Alaafin Awole, e apesar do fato de que uma das

principais responsabilidades do Oy6 Mesi era supervisionar a sele¢do de novos Imperadores,
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o Oy6 Mesi ndo selecionou Afonja como Imperador depois que Awolé cometeu suicidio. Em

vez disso, eles selecionaram Adébo, um dos principes de Awole.

A sele¢ao de Adébo foi, no entanto, inconstitucional! A constituicdo ndo permitia que
os principes fossem os sucessores diretos de seus pais ao trono. De fato, nos tempos antigos,
o principe mais velho do Imperador teria que cometer suicidio sempre que um Imperador
reinante morresse. A razdo para isso era muito simples. Todo Aldafin reinante era
considerado um semideus - especificamente, o representante de Sango (o deus do relampago,
do trovao e da justi¢ca). Como um semideus, o Aldafin era reverenciado e raramente aparecia
em publico. Nas raras ocasides em que o Aldafin aparecia em publico, seu rosto estava
sempre envolto pelo véu de contas de sua coroa fortemente adornada. Como o Alaafin era um
semideus que nao estava em contato com seus cidaddos, o filho mais velho de cada Alaafin

reinante detinha o importante titulo de Arémo.

O Arémo, para todos os efeitos e propositos, tinha mais influéncia na sociedade do
que seu pai, o Imperador, porque ele era a face publica do governo, autoridade e poder. Ele
também era os olhos e ouvidos de seu pai, o Aldafin, na sociedade. Em muitos casos, o
Arémo era mais temido do que o proprio Alaafin. Foi por esta razdo que, nos tempos antigos,
a constituicio exigia que todo Arémo cometesse suicidio junto com seu pai. O novo

Imperador seria entdo selecionado de uma das outras casas governantes de Oyo.

Afonja ndo aceitou a eleicio de Adébo humildemente. Como ele era o
Are-Ona-Kaka-n-fo, (lider do exército do Império), ele comandou um exército que era maior
do que o exército permanente da capital. Junto com alguns de seus aliados, Afonja repudiou
sua lealdade & autoridade de Aldafin como Imperador do Antigo Império de Oyo. O Império
eventualmente foi engolido por guerras civis. Entre a deposicao de Aldafin Awolé (c. 1796) e
o eventual colapso do Império (c. 1840), houve nada menos que doze guerras civis em grande

escala no Império.

O significado desse meio século de guerras na dispersao dos povos Yoruba ndo deve

ser perdido para nos. Antes de 1789, quando Awolé ascendeu ao trono da Antiga Oy, os
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povos Yorubd ndo tinham sido escravizados em numeros significativos porque a
"confederacao" de cidades-estados e reinos que compunham o Império tinha um dos exércitos
mais fortes da Africa Ocidental. Mas entre c. 1800 e c. 1870, os Yoruba se tornaram o maior
nimero a ser escravizado e "exportado" das costas da Africa. Pois, além do fato de que
muitos senhores da guerra Yoruba venderam seus cativos (que também eram Yorubd) como
escravizdos, os Nupe e os Bariba (que eram os vizinhos dos Yorub4a ao norte e nordeste)
também capturaram e venderam um numero incontavel de Yoruba como escravizados. Os

jihadistas islamicos também saquearam cidades iorubas em busca de escravizados.

Esses anos terriveis de guerras civis incessantes sdo, na verdade, duplamente
significativos. Embora a exportagdo de africanos escravizados para as Américas tenha
terminado por volta de 1870-75, um numero incontdvel de pessoas Yoruba foi vendido como
escravizado por volta dessas datas. Primeiro, muitas pessoas foram capturadas e escravizadas
durante os cinquenta anos de guerras civis Yoruba (c. 1790-1840). Além disso, o eventual
colapso do Império fez da terra Yoruba um campo de caca livre para invasores de
escravizados que vinham da Europa e dos estados africanos vizinhos. E, de fato, havia
senhores da guerra Yoruba e sumomi (ou seja, sequestradores profissionais) que saqueavam
cidades e vilas Yoruba para obter cativos que eram vendidos aos europeus. De fato, a
escraviddo do povo Yoruba continuou até bem depois da aboli¢do oficial do comércio

transatlantico de escravizados.

Simplificando, os Yorub4 foram exportados em massa da Africa Ocidental pouco
antes, durante e logo apo6s os ultimos dias do comércio de escravos. (Para detalhes da
controvérsia em torno do nimero estimado de africanos exportados durante o comércio

transatlantico de escravos, veja Inikori, 1976a e 1976b, e Curtin, 1969 e 1976.)
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CAPITULO 3

O Cosmos Yoruba

A cultura Yoruba tem um conjunto elaborado de mitos e lendas compartilhadas por
devotos na Africa e na Diaspora. Essas crencas compartilhadas operam como fatores
unificadores na didspora. Eles sdo efetivamente as marcas da cultura Yoruba. Neste capitulo,
examinarei o significado de trés desses fatores unificadores: o papel de If4 na cultura Yoruba,

a concepc¢do Yoruba de bem e mal e o status de Olodumarée na teologia Yoruba

Ifa e cultura Yoruba
A palavra "[f4" tem seis camadas de significados:
(i) Ifa (também conhecido como Oranmila ou Orunla) é 0 nome do deus do conhecimento e

da sabedoria;

(1) Ifa € usado para se referir ao processo de divinagao relacionado ao deus do conhecimento

e da sabedoria. Isso ¢ conhecido como "If4 dida", ou seja, divinagao If4;

(i11)) H&4 um corpo de conhecimento também chamado Ifa (ou seja, o Corpus Literario 1f4)
associado ao Ifa dida (o processo de divinagdo). Este corpo de conhecimento ¢ o Texto
Sagrado da Religido Yoruba e todas as suas denominagdes na Africa e na Diaspora. O Corpus
¢ composto de 256 Odu (ou seja, "livros" ou "capitulos"). Cada Odu contém entre 600 e 800
poemas.

J4

(iv) Ifa (ou ese) também ¢ o nome usado para se referir a qualquer poema especifico de

qualquer "livro" do Corpus. (Veja o apéndice I para exemplos desses poemas.);

(v) A palavra também se refere a qualquer mistura de ervas ou talisma especial preparada
para fins medicinais - as receitas para essas sdo explicitamente declaradas em alguns poemas

de Ifa, e,

/,
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(vi) Existem alguns poemas especiais que funcionam como encantamentos ou palavras
poderosas. Quando pronunciadas, diz-se que essas palavras revelam a verdade no sentido de
que tudo o que elas afirmam acontecera. Esses encantamentos de 1fa s3o usados
principalmente para fins medicinais. Por exemplo, recitar um desses poemas da maneira
apropriada "chama" o veneno de certos tipos de cobras do corpo humano. Esses

encantamentos especiais também sdo chamados de Ifa.

Imagem 3: Um babalawo adivinhando com Opo6n Ifa (o aparelho de adivinhacao sagrado que tem o formato de
uma bandeja), Ikin (as "nozes de palmeira" sagradas de adivinhag¢io na palma da mao esquerda) e lyén Osan (o

p6 amarelo no Qpodn Ifa).

Babalawo (sacerdotes de Ifd) e lyanifa (sacerdotisas de Ifa) sdo os guardides do
Corpus Literario de If4). Isso ocorre porque, embora um pequeno numero desses poemas
tenha sido escrito, a maioria ndo foi. Quando escritos, alguns poemas sao tao curtos quanto
quatro linhas, enquanto outros sdo tdo longos quanto cerca de vinte paginas. (Todo
sacerdote/sacerdotisa de Ifa tem que memorizar pelo menos cinco poemas de cada um dos
duzentos e cinquenta e seis livros.) Devido a natureza oral de seus estudos, o treinamento de
sacerdotes e sacerdotisas de Ifa leva cerca de quinze anos de estudo em tempo integral, ou até
trinta e cinco anos de estudo em tempo parcial. Existem milhares de sacerdotes de Ifa
praticando atualmente na Nigéria. Fora da Nigéria, sacerdotes de Ifa sdo encontrados em
numeros significativos em Cuba, Republica do Benim, Togo, Porto Rico e EUA. Os
sacerdotes de Ifa também sdo praticantes da medicina tradicional nas partes do mundo em

que vivem.

Deuses e anti-deuses
Segundo If4, o texto sagrado da religido Yoruba, a religido tem um pantedo de 600 + 1

(n2o0 601) poderes sobrenaturais. Ifa identifica duas categorias principais desses poderes:

Iriw6 o mole ojukotin,

lgba mole ojulkosi oOwro.
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Quatrocentos poderes sobrenaturais primordiais da direita,

Duzentos poderes sobrenaturais primordiais da esquerda

No trecho do poema de Ifa acima, o cosmos ¢ dividido em duas metades; a mao
direita ¢ a mao esquerda. Temos 400 poderes primordiais a direita e 200 poderes primordiais
a esquerda. Os poderes do lado direito sio os Orisas (ou seja, divindades). Eles sdo
benevolentes, mas as vezes punem os seres humanos que corrompem a sociedade. Os Yoruba

rezam e oferecem sacrificios aos Orisds para alcangar seus desejos.

Os habitantes do lado esquerdo sdao os Ajogun (os "Anti-deuses") e sdo
irremediavelmente malévolos. A palavra Ajogun significa literalmente "guerreiro"; dai o
Ajogun fazer guerra contra os humanos e os Orisas. Os oito senhores da guerra dos Ajogun
sdo: IkGi (Morte), Arun (Doenga), Ofo (Perda), Egba (Paralisia), Aran (Grande Problema),
Epé (Maldigdo), Ewon (Prisdo), Ese (Afli¢do).

Existem, no entanto, duas forgas sobrenaturais que se estendem por ambos os lados da
divisio esquerda-direita. Estas sio as Ajé (que geralmente sdo traduzidos indevidamente
como bruxas) e Esu (o policial universal). Esu ¢ um elemento neutro no sentido de que ele
ndo ¢ bom nem mau. Ele ¢ simplesmente o mediador entre todas as entidades e forgas de

ambos os lados da divisdo direita / esquerda.

Embora as Ajé ("bruxas") também estejam nos dois lados da divisdo, elas,
diferentemente de Esu, ndo sdo neutras. Elas sdo aliadas dos Ajogun. Os poemas de Ifa os
descrevem como entidades que sugam sangue humano, comem carne humana e podem afligir
os humanos com varios tipos de doengas. As Ajé sdo, no entanto, as vezes benevolentes. Elas
podem abengoar individuos especificos, tornando-os ricos e bem-sucedidos. Mas, muitas
vezes, suas béncdos tém um preco alto. Por exemplo, acredita-se que um de seus pregos

favoritos seja pedir a crianga de quem estd buscando seu favor.

Por causa da neutralidade de Esu e pelo fato de ele ndo ser nem benevolente nem
malévolo, ele é considerado um Orisa. Ele tem sua propria iconografia, sua propria liturgia e
sacerdocio. Entdo, ele ¢ considerado uma das 400 divindades primordiais da direita. Os seres
humanos também estdo do lado direito do universo. Embora os humanos ndo sejam

s Pl e

Profa. Adjunta de Filosofia Africana - UERJ
PhD em Estética e Filosofia da Arte lorubd

Kola Abimbola 35



considerados com poderes sobrenaturais, a crenga ¢ que todo individuo tem o potencial de se

tornar uma divindade.

O "mais 1" mencionado acima ndo se refere a nenhuma divindade em particular.
Antes, é um principio de elasticidade pelo qual os iorubas respondem por qualquer Orisa
recentemente deificado. Portanto, qualquer humano deificado apds a morte ¢ abrangido por
esse principio de elasticidade. Orisa da direita inclui aquelas e somente as divindades
primordiais que desceram sobre 11¢-Ifé do Orun durante a criagdo do Aye. Todos os outros
Orisas adicionais sdo abrangidos pelo principio de expansdo ou elasticidade, a categoria
"mais 1" dos Orisa. O principio “mais 1” permite que novas crengas, novos sistemas de

pensamento e novas divindades sejam trazidos para o envolvimento da cultura Yoruba.

Um exemplo desse principio de elasticidade ¢ a maneira pela qual o catolicismo foi
"incorporado" a religido Yoruba no Brasil e em Cuba. No Brasil, a religido ioruba tem vérios
nomes. As vezes, o termo genérico Candomblé ou Orixa (também escrito Orisa ou Oricha) ¢
usado. Outra denominagdo frequentemente religiosa no Brasil ¢ o Batuque. Embora haja
pequenas variagdes na pratica dessas denominagdes da religido Yoruba, a tendéncia central ¢
que as divindades Yorubds estejam associadas a santos catdlicos. Isso ocorre porque, em vez
de chamar os orixas pelos nomes Yorubds, eles se referem a eles como "santos". "Sao
Lézaro", por exemplo, é o Orisa chamado Sanponna na Africa. (Sanponné, que também é
escrito Sanponna e Sonponno, também ¢ chamado Qbaluayé, ou Babalu.) "Virgem Maria" € o
Orisa chamada Osun e "Santa Barbara" ¢ a Orisa chamada Sango. Essas associagdes foram
feitas pelo povo Yorubd escravizado, em um esforco para esconder suas religides dos
senhores de escravos. Assim, quando as pessoas no Brasil ou em Cuba afirmam oferecer
sacrificios a "Virgem Maria" ou "Sao Lazaro", suas crengas e praticas t€ém mais a ver com as
crengas Yorubas do que com o catolicismo. E também por causa do principio da elasticidade
que os espiritos amerindios nativos, como o Caboclo, tém um papel de destaque na Umbanda.

No Brasil, a umbanda ¢ uma religido sincretizada que possui elementos da religido Yoruba.

Cristianismo e religides amerindias nativas.

Oléodumare e a Teologia Yoruba
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Olodumare, a Alta "Deidade" Yoruba, esta no apice do pantedo Yorubd. Embora Olodumare
seja frequentemente retratado erroneamente como uma entidade masculina, na realidade, o
Corpus Literario de Ifd sempre se refere a Olodumare como uma entidade que existe apenas
na forma espiritual. If4 ndo faz uso de nenhum pronome pessoal com género para se referir a

Alta "Deidade". Entdo, na realidade, Olodumaré ndo é masculino nem feminino.

Além disso, uma analise cuidadosa dos papéis e fun¢des de Olodumaré no Corpus
Literario de Ifa (e na pratica da religido) revela que Oléodumare ndo pode ser um Ser
Supremo! Como ja explicado, trés outras divindades (ou seja, Obatala, Esu e Ifd) sempre
coexistiram com Olodumaré. Essas trés divindades existem desde Olodumare, ¢ Olodumare

ndo as criou.

Também esta claro no Corpus que ¢ Ifa, o deus do conhecimento e da sabedoria, que ¢
onisciente, Olodumare e as outras divindades consultam Ifa regularmente para obter
conhecimento, sabedoria e conselhos. Além disso, a criagdo da terra, do “paraiso” (havers) e
de todas as outras forgas e habitantes do universo (incluindo todas as outras divindades) foi

um esforgo conjunto entre Olodumaré e os Orisas. (Veja Abimbola, K, 2001).

A natureza e fun¢do do Olédumare neutro em género neste sistema cultural ¢ uma
caracteristica unificadora da diaspora Yoruba. Isso ocorre porque, em toda a didspora Yoruba,
Olodumare ndo tem sacerdotes proprios, ndo possui liturgia nem iconografia®. Olédumaré nio
tem templos ou santudrios. Sacrificios nunca sdo oferecidos a Oléodumare. Simplificando,
para todos os praticantes da religidio Yoruba na Africa e em sua diaspora, acredita-se que
Olédumare seja poderoso demais para ser capturado por qualquer representacao

antropomorfica, artistica, literaria ou iconografica.

Como na maioria das religides, a religido Yoruba divide o cosmos em dois reinos da
existéncia: o mundo espiritualmente € o mundo natural. O mundo espiritual ¢ a morada de
forcas sobrenaturais como Oloédumaré (a Alta Deidade Yoruba), os Orisas (todas as
divindades Yorubas), os Ajogun (anti-deuses ou poderes sobrenaturais malévolos), as Ajé
(que sdo traduzidos inadequadamente para o inglés como "bruxas") e os ancestrais. O mundo
natural é composto de seres humanos, animais e plantas. Os seres espirituais visitam o mundo
natural regularmente e, através da divinagdo, sacrificio e possessdo espiritual, os seres
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naturais também podem participar do mundo espiritual ocasionalmente. Os mundos espiritual

e natural sdo, portanto, interdependentes.

A principio, o cosmo Yoruba pode parecer como o do cristianismo e do islamismo.
Orun ¢ algo um tanto equivalente ao céu, e Ayé é um pouco equivalente a este mundo. Além
disso, a teologia yoruba também tem um lugar no mundo sobrenatural comparavel ao inferno,
a saber, Orun-Apaadi. De fato, uma série de estudiosos da teologia ioruba comparou e
reinterpretou os relatos teoldgicos ioruba do cosmos e de seus habitantes de tal maneira que a
teologia ioruba nao se distingue daquela do cristianismo. Considere, por exemplo, as

seguintes reivindicagdes de Bol4ji [dow1, um dos estudiosos mais citados da teologia Yoruba:

A criacdo da terra foi concluida em quatro dias; o quinto dia foi, portanto, designado

para a adoragdo da Deidade e para o descanso. (Idowa, 1962, p. 20).

Somente esta frase mostra que a andlise de Idowa ndo se baseia no esquema
conceitual Yoruba. A sociedade tradicional Yoruba operava em uma semana de quatro dias e,
como tal, ndo havia um quinto dia "separado para a adoragio da Deidade". A visdo de Idowu
pode ser baseada no fato de que padres e sacerdotisas da religido Yoruba dizem que oferecem
sacrificios as suas divindades "loroorun". Traduzido literalmente, "léroorun" significaria "a
cada cinco dias". Mas essa traducdo literal seria erronea porque “léroorun”: em "em Yoruba,
a logica ¢ realmente equivalente a" a cada quatro dias "no sistema de contagem ocidental!
Isso ocorre porque a sociedade Yoruba opera em um sistema de contagem inclusivo,
enquanto o sistema Ocidental ¢ exclusivo. Por exemplo, se hoje ¢ segunda-feira e nos
agendamos uma reunido para a proxima segunda-feira, entdo, a partir do esquema conceitual
ocidental, poder-se-ia dizer que nossa proxima reunido sera daqui a sete dias. Mas, a partir do
esquema conceitual Yoruba, na proxima segunda-feira sera daqui a oito dias, porque os
Yoruba também contardao hoje. Portanto, embora o sacerdote tradicional Yoruba diga que ele /
ela adora suas divindades pelo menos "a cada cinco dias", na verdade ndo ha quinto dia na
semana Yoruba. Além disso, em uma nota de rodapé as suas alegagdes de que, na teologia
Yorub4, a Deidade criou o mundo em quatro dias, Idéwu se refere a pagina 112 de seu livro,

onde lemos a seguir:
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Parece que, originalmente, o dia sagrado de cada divindade acontecia a cada quinto
dia, e ¢ possivel que o mesmo dia sagrado fosse observado para todos eles. Isso
seria baseado na crenca de que a criacdo da Terra foi concluida em quatro dias. H&
um ditado que Ifa I’6 1’0ni ifa 1’6 1’dia, ifd 1’6 I’otania, ifd 1’6 ni jo mérin Oris4
da’lé aiyé -- "A ifa pertence hoje, a ifa pertence amanha, a ifa pertence depois de

amanhd, a ifa pertence aos quatro dias em que os Orixas criaram a terra".

Este dito ditado de Idowt é na verdade um trecho de um poema contido em Ogunda
M¢ji, que ¢ o nono livro do Corpus Literario de Ifa. Aqui esta o texto completo do poema

idowu alude a:

"If4 € o mestre de hoje",

"[fa-¢é-o-mestre-de-amanha".

"[f4-¢é-o0-mestre-do-dia-depois-de-amanha-também".
"Urammila-é-o-mestre-de-todos-os-quatro-dias-da-semana-estabeleceu-aqui-na-terra-pelas-di

vindades". 4

5 - Estes eram os nomes dos adivinhos da pratica de adivinhagdo que realizaram adivinhagao
por Ortmmila.

No dia em que todos os poderes sobrenaturais malévolos

Estavam assombrando repetidamente sua casa

Morte, Doenca, Perda, Paralisia, Aflicao

Todos estavam olhando para Orammila.

10 - Eles estavam dizendo que

Um dia eles conseguirdo mata-lo

Orammila, entdo, estabeleceu seus instrumentos de adivinhagdo para consultar seu Ori.5
Ogunda Méji foi adivinhado.6

Ele foi aconselhado a oferecer sacrificio.

15 - Ele ofereceu o sacrificio.
Depois que ele completou esse sacrificio
Seu Ori fornece protegao para dar dicas.
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A morte ndo podia mais mata-lo,

Nem a doenga poderia afeta-lo.

20 - Ele estava dangando

Ele estava se regozijando.

Ele estava cantando louvores a seus sacerdotes de Ifa,
Seus sacerdotes Ifa estavam cantando louvores a Ifa.

Ele abriu a boca um pouco

25 cangdes alegres de Ifa sairam de sua boca.
Ele esticou as pernas,

Ele se viu dan¢ando

Ele disse que isso ¢ exatamente

Como seus sacerdotes predizem deliciosamente com Ifa

30 "[f4 € o mestre de hoje",
"Ifa ¢ o mestre de amanha"

"Se-¢-0-mestre-do-dia-depois-de-amanha-também"

"Ortiunmila-o-mestre-de-todos-os-quatro-dias- (da-semana)

-estabelecido-aqui-na-terra-pelas-divindades."

Estes eram os nomes dos sacerdotes da pratica oracular que realizavam a adivinhacgdo de Ifa

para Oruunmila,

35 No dia em que todos os poderes sobrenaturais malévolos
Estavam assombrando repetidamente sua casa
No dia em que a morte vier me procurar,

If4, espalhe-se e fornega proteg¢do para mim,

40 Assim como um grande rio se espalha para proteger as areias de seu leito
No dia em que a doenga vem me procurar,

If4, espalhe-se e fornega protegdo para mim,

Assim como o ewé-nla se espalha para proteger oori,

Assim como um grande rio se espalha para proteger as areias de seu leito
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45 No dia em que todas as forcas sobrenaturais malévolas vém me procurar,
If4, espalhe-se e fornega prote¢ao para mim,
Assim como éwé nla se espalha para proteger oori,

Assim como um grande rio se espalha para proteger as areias de seu leito

E Etipén-ola 9 que se espalha para proteger o solo,

50 Ifa se espalhou e me protegeu,
Assim como éwé nla se espalha para proteger oori,

Assim como um grande rio se espalha para proteger as areias de seu leito "

A primeira coisa a observar sobre esse poema € que ele ndo faz nenhuma referéncia a
criagdo da terra, muito menos aos dias da criagdo! A Unica referéncia a criacdo aqui € o
namero de dias na semana Yoruba. Portanto, o poema ¢ de relevancia muito limitada para a
histéria da criagdo Yorubd. As historias de criacdo Yoruba estdo contidas em outros livros do
Corpus Literario de Ifa, os mais importantes sdo: Ogbéyeku, Otarapoonwonifa e Eji Elémere
(também conhecido como Ireté Méji). Portanto, a frase "Ifa 1'6 ni 'jo mérin risi da'lé ayé", que
idowu traduziu como "para Ifd pertence aos quatro dias em que os Orisa criaram a terra"
(idowu, 1961, p.112), ndo tem nada a ver com criagdo. Pelo contrério, a frase significa algo
como: a Ifd pertence aos quatro dias estabelecidos aqui na terra por Orisa ". Uma tradugio
melhor dessa frase é: "If4 é o mestre de todos os quatro dias (da semana) estabelecidos aqui

na terra pelas divindades".

Esta ¢ uma tradugdo melhor porque (tendo em mente que a sociedade tracionada
operava em uma semana de quatro dias), o sacerdote de Ifa ¢ considerado como tendo acesso
a uma forma esotérica de conhecimento (a saber, Odu Ifd) com base em que dia-hoje a vida
na cultura ioruba ¢é regulamentada. O processo de adivinhagdo ligado ao Corpus Literario de
Ifa acessa esse conhecimento oculto. Esta parte do poema €, portanto, uma declaragao da

importincia geral de If4 na regulacdo da vida cotidiana em ioruba.

Também ¢é importante observar o seguinte ponto curioso: o Youba ¢ uma linguagem
que permite a contracao de duas palavras separadas em uma. Por exemplo, das duas palavras
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"ilé" (casa) e "iwé" (livro), uma nova palavra "ilééwé" pode ser cunhada para "escola". Essas
contragdes podem resultar em diferentes significados atribuidos as palavras. Mas isso
geralmente ¢ apenas um problema quando uma frase ou palavra é retirada do seu contexto
original. Esse tipo de interpretacdo incorreta fora de contexto estd no centro da tradugdo de

odowu. A frase em questao, conforme traduzida em Idowu por é:

... Orisa da'l¢ ay¢" (aiy¢€ na ortografia ioruba contemporanea ¢ grafada como ayé).

que ele traduz como:

... 0s Orisas criaram a terra.

Aqui Idowu usou o da'lé ayé que, se retirado do contexto, poderia ser dado ilé ayé
("criar a terra") em vez de d4 silé ayé ("estabelecer aqui na terra"). Quando os sacerdotes de
Ifa cantam o poema em questdo (citado acima nas paginas 54-55), a versao completa desta

frase ¢ frequentemente dada como:

‘Orisa da silé ayé (e eu traduzi isso para ser "... o Orisa estabelecido aqui na terra").

Como Idowu nos deu a versdao contraida, da'le, at¢ mesmo um orador competente de
yoruba que nao recebe todo o contexto da frase (ou seja, o poema Ifad do qual ¢ tirado) pode

ser enganado ao pensar que a frase ¢ realmente sobre a criagdo do mundo!

O ponto simples é que Idowi foi um missionario cristio que escreveu seu livro com o
objetivo de proselitizar o cristianismo para o povo Yoruba. Uma estratégia adotada por
evangelistas cristios como Idowu naquela época era a de reinterpretar aspectos da cultura
ioruba de tal maneira que era, de certa forma, consistente com a teologia cristd. Em uma
religido como ioruba, onde o cosmos ja é fortemente povoado por entidades sobrenaturais,

essa estratégia foi considerada 1til pelo evangelista.

A primeira tradugio da Biblia para Yoruba foi concluida pelo bispo Samuel Ajayi
Crowther. O bispo Crowther foi capturado e escravizado da cidade Yoruba de Osodgun
quando ele tinha cerca de 14 anos. Ele foi vendido cerca de seis vezes antes de ser comprado
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pelos portugueses e embarcado em um navio negreiro que zarpou pelo Oceano Atlantico a
caminho do "Novo" Mundo. Na época de sua captura, o Reino Unido havia abolido a
matanga. O comércio de africanos escravizados em territorios britanicos fora ilegal e os
britdnicos tinham uma frota de navios no Oceano Atlantico impedindo quem tentasse
transportar escravos da Africa. O navio portugués que transportava Crowther foi interceptado
pela marinha britdnica em abril de 1822 e ele, assim como milhares de outros, foram
libertados em Serra Leoa, um pais que os britinicos haviam criado na Africa Ocidental para

escravizados libertos. 10

Crowther foi educado e treinado como anglicano cristdo, e foi ele quem traduziu a
Biblia do inglés para Yoruba. Crowther adotou deliberadamente nomes tradicionais de
Yoruba, para algumas das entidades sobrenaturais da Biblia - mesmo que a maioria dessas
entidades sobrenaturais seja profundamente diferente em aspectos significativos. Deus na
Biblia foi traduzido como Olodumare (ou Olorum), os nomes tradicionais yorubds para sua
Alta Deidade. Est também foi adotada como a tradugdo yoruba do diabo da Biblia! Esu foi
adotado como uma tradugdo para o diabo porque os Yoruba tém uma relagdo de amor e o6dio
com seus Esi. Isso ocorre porque Est ¢ uma entidade neutra que funciona como policial
universal no cosmos Yoruba. Ele pune os malfeitores e também ¢ um deus "trapaceiro", no
sentido de que muitas vezes tenta prender as pessoas, colocando-as em situagdes em que elas
serdo tentadas a fazer escolhas imorais. Infelizmente para humanos, plantas, animais, € o
Orisa Est, como o Policial Universal, também sera o tnico a punir aqueles que escolherem o
caminho imoral que os testa! Em termos simples, as pessoas moralmente intimas amam Est,

mas aqueles que sdo imorais sdo cautelosos com ele porque temem seus testes € punigoes.

Seguindo Crowther, Idowu e outros, muitos estudiosos que adotaram uma versdo ou
outra da metodologia "de fora para dentro" da pesquisa sociocultural 11 também adotaram, de
maneira consciente ou inconsciente, agendas semelhantes as de Crowther. Ao discutir
Olodumare (ou seja, Olorun), a Alta Deidade ioruba e Obatala (uma das principais divindades

da religido ioruba), Benjamin Ray, por exemplo, afirma que:

O mito Yoruba dizem que Oloérun (cujo nome significa "Senhor ou Vidente do
Céu") delegou a tarefa de criar o mundo a um de seus filhos, Obatala. (Ray. 1976, p.

53).
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Existem muitas falhas nesta frase. Primeiro, a fonte da afirmagdo de Ray de que
Olédumare ¢ masculino ¢ um completo mistério. Em todos os poemas de Ifa (e outros
géneros Yoruba tradicionais, como Iljala, Esa e Iwi Egungunl2). Olédumaré é um género
neutro. O fato € que, juntos, os poemas de Ifa sugerem que Olédumare €, em esséncia, uma
entidade espiritual: como tal, descrever Olodumare como homem (ou mulher) ¢ inadequado.
Como Olédumare carece de género e corporalidade, Olédumare ¢ melhor descrito como uma
isto (neutro). Somente quando alguém se aproxima de Oldédumare através das lentes do
cristianismo e do islamismo € que nao se da conta de que ndo existem pronomes pessoais
generalizados para a alta divindade ioruba em Ifa (o texto sagrado da religido ioruba), nem

em nenhum outro género ioruba antigo.

Segundo, e mais importante, embora Ray esteja certo ao afirmar que a tarefa de criar
este mundo foi atribuida a Obatala, ele esta errado em se referir a Obatala como filho de
Olédumareé. Embora Obatéld, assim como os outros deuses, seja menor que Olodumare na
hierarquia politica do cosmos iorub4, ¢ claro nos poemas de Ifa que trés divindades sempre

coexistiram com Olodumaré. Estes sdo Obatala, Ifa e Esu.

Isso também significa que as relagdes de poder no mundo sobrenatural Yorubd sdo
completamente diferentes daquelas da teologia cristd. A melhor maneira de entender o poder
no mundo sobrenatural iorubd ¢ distinguir entre hierarquias existenciais e funcionais. Na
hierarquia existencial, podemos identificar quatro niveis de superioridade cronologica /

existencial:

Nivel 1: Olodumare, Obatala, Ifa e Esu.
Nivel 2: Outras divindades; Ajogun (isto €, forcas sobrenaturais do mal - podemos chama-los
de anti-deuses); o Ajé (geralmente traduzido incorretamente como "bruxas").
Nivel 3: Humanos; plantas ¢ animais.

Nivel 4: Os antepassados.

Figura 2: Hierarquia existencial no cosmos iorubd
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Esta figura representa a ordem hierdrquica existencial na concepcdo iorubd do
cosmos. Os iorubas sempre consideraram o cosmos esférico, e Olédumare, Obatala, Ifa e Esu
estdo no nivel 1 porque os poemas de Ifd sugerem que essas quatro entidades sempre
coexistiram e nao foram criadas por nenhuma outra entidade sobrenatural. Os ancestrais, que
nao sao considerados divindades, vém atras dos seres humanos porque uma condi¢ao para se
tornar um ancestral no cosmo yoruba ¢ ter uma vida moralmente digna aqui na terra.
Portanto, ¢ preciso ter vivido a vida como humano antes de se tornar um ancestral. Mas, se
alguém nao prestar muita atencdo aos detalhes da teologia iorubd, ¢ facil entender mal o
status dos ancestrais. Simplificando, embora os Yoruba veneram seus ancestrais, na
hierarquia existencial, os ancestrais vém atrds dos humanos. (h4 outros detalhes que ndo estdo

incluidos nesta figura. Veja a Figura 3 na pagina 70 abaixo [do livro original])

Se nosso interesse ¢ na administragdo politica e executiva do cosmos, Olodumare ¢
indubitavelmente supremo como diretor executivo. Olodumare € o arbitro final em questdes
administrativas e politicas do cosmos ioruba. Mas se a fun¢@o na qual estamos interessados ¢
a da criagdo das formas corporais de entidades fisicas, os poemas de Ifa deixam bem claro
que Obatala ¢ supremo para Olodumare. Em questoes de fiscalizagao, moralidade e punicao.

Esu, uma das outras entidades no nivel um, ¢ suprema.

O papel e a funcio de Esu na cosmologia de Yoruba ndo sio totalmente
compreendidos por muitos estudiosos que escreveram sobre e sobre a religido Yoruba. Além
do fato de que muitos negligenciarem o fato de que Esti é uma entidade primordial que nio
foi criada por Olédumare, muitos estudiosos muitas vezes deixam de apreciar a importancia
de Esu para ordenar no cosmos de Yoruba. Como ja mencionado, o mundo iorubé é povoado
por forgas sobrenaturais do bem e do mal. Como resultado disso, a ordem natural do mundo
Yoruba ¢ de conflito. Os Ajogun, que sdo forcas sobrenaturais do mal, tém apenas um
objetivo declarado: a ruina completa dos Orisa, humanos, plantas e animais. E exatamente
por isso que eles sdo chamados Ajogun, um nome que significa "guerreiro [contra a
humanidade e as boas for¢as da natureza]".

Mas o que significa descrever os Ajogun como "guerreiros [contra a humanidade e as
boas for¢as da natureza]", e por que os yorubas consideram conflito, luta e oposi¢do como a
ordem natural do cosmos? A pista para responder a essa pergunta pode ser decifrada da
natureza e fungdo do Ajogun. Como ja mencionado, os oito senhores da guerra dos Ajogun
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sdo: Tka (Morte), Arun (Doenga), Ofé (Perda), Egba (Paralisia), Aran (grandes problemas),
Epé (maldigdo), Ewon (prisdo), Ese (afli¢des). Como sera observado nas tradugdes em inglés
dos nomes desses oito senhores da guerra, os Ajogun sdo forgas espiritualizadas que
provocam o fim, o fim e o desequilibrio das coisas da natureza. Entdo, simplificando, a
ordem natural do cosmos Yoruba determina que Ikt (Morte) "guerreie" contra os humanos - o
que ¢ uma maneira de dizer que os seres humanos e todas as entidades naturais acabardo

morrendo.

A mesma interpretagio se aplica a todos os outros Ajogun. Esu é fundamental no
sentido de que ¢ por causa de sua capacidade de ultrapassar a divisdo esquerda-direita do
cosmos Yoruba que ele ¢ capaz de manter a ordem temporaria. Entdo, se alguém estd sendo
afetado pela doenca, e essa pessoa oferece sacrificios a Est, Esu distribuird o sacrificio ao
Ajogun ou Orisa apropriado, e a ordem temporaria sera recuperada por essa pessoa por um

tempo - até que o cosmos retorne ao seu estado natural de desordem e conflito.

Mas como Esu mantém a ordem? Ele faz isso através da instrumentalidade do
sacrificio. Ou seja, ¢ somente quando alguém oferece sacrificios que Esu intercede para trazer

ordem a vida dessa pessoa. E por isso que os Yoruba tém o ditado:

Eni t6 rubo ni Esu u gbé

(Esu ajuda apenas aqueles que oferecem sacrificios.)

Infelizmente, devido a tentativa deliberada dos primeiros missionarios cristdos de
distorcer a teologia yorubd, e o fato de muitos estudiosos contemporaneos serem vitimas de
camisa de forca metodologica (ver capitulo um), muitos simplesmente igualam sacrificio na
cultura yoruba com sacrificio de sangue. O ponto simples ¢ que o sacrificio em ioruba ¢ um
cddigo de comunicagdo entre os reinos natural e sobrenatural do cosmos yoruba. baseia-se no
principio da troca de que, para provocar mudangas positivas na vida de alguém, ele/ela o ator
deve desistir de algo. (Veja Abimbola, W., 1984, para uma analise mais detalhada da nocgado
de sacrificio), portanto, o significado basico do sacrificio ¢ o de renunciar, abandonar ou

passar sem algo na expectativa de obter outra coisa.
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Obviamente, como era de se esperar, o ebO (sacrificio) tem varias camadas de
significados, assim como todos os outros conceitos iorubds. Portanto, além de ser um codigo
de comunicacdo, também ¢ considerado como: alimento para os deuses; um ato social; um

meio de arrependimento; e seguro contra falhas.

Considere, por exemplo, a camada de significado em que o sacrificio ¢ um ato social.
Em Owonrin M¢ji, o sexto capitulo do Corpus de Adivinhagdo de Ifa, temos o seguinte

poema de Ifa:

" Agbongbon-the-ifi-sacerdote/sacerdotisa(13)-da-vizinhanga de Iloréé”,
"Agbongbon-ifa-sacerdote/sacerdotisa-do-bairro-de-Ijésa".
"robusto e sagaz mais velho",

"Quem foi amarrado com seguranga com cordas"

5 Esses eram os nomes das praticas de adivinhacdo que profetizaram para Ol6oyimefum, 14
Quando ele/ela estava indo para estabelecer uma fazenda em um pedago de terra que
pertencia a Olowu.

Ele/ela foi aconselhado a oferecer sacrificios aos antepassados de sua familia,

Seus sacrificios nao puderam ser apresentados adequadamente.

10 Ele/Ela foi aconselhado a oferecer sacrificios a divindade do mercado.

Ele/ela propiciou a divindade do mercado,

Os sacrificios dele/dela ndo foram aceitos.

Ele/Ela foi aconselhado a oferecer sacrificios a sua divindade pessoal chamada Ori.

Ele/Ela ofereceu sacrificios a seu Ori,

15 [ele/ela propiciou seu Ori] até ficar careca 15

Ele/ela foi aconselhado a oferecer sacrificios a deusa Terra,
Ele/ela propiciou a Terra

[Até o local em que ele/ela propiciou] a Terra afundou.

Ele/ela foi convidado a propiciar a Olubobotiribo o mais importante de todos os sacrificios.

20 Ela/ele disse:
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"Eu sei que minha cabega fisica é o simbolo da minha divindade pessoal,
Eu sei que a terra € o simbolo da deusa Terra.
Eu sei que meu pai € o que estd sendo chamado de Antepassados da familia.

Eu também sei que minha mae ¢ aquela que vocé esta chamando de divindade do mercado.

25 Mas eu ndo sei o que Olubobotiribo, o mais importante de todos os sacrificios, €”.

Eles [ou seja, o sacerdote/sacerdotisa de Ifa] responderam:

"A boca das pessoas ¢ o que chama Olubobotiribo o mais importante de todos os sacrificios."
O que propomos em Ife?

Suas bocas,

Suas bocas sdo o que propiciamos em Ife.

Suas bocas.

Eu dei para a cabaga,

Eu dei para o prato.

Suas bocas.

35 Suas bocas sdo o que propiciou em ife.

Suas bocas.

Estou preocupado com o bem-estar das pessoas em minha casa,
Estou preocupado com o bem-estar dos transeuntes.

Suas bocas.

40 As montarias deles ndo podem mais ser contra os meus interesses.
Suas bocas.

Suas bocas,

Sdo o que propiciamos em Ife.

Suas bocas.

Nesse poema, a pessoa chamada Olooyimefium sé conseguiu ter sucesso como
agricultora depois de oferecer sacrificio as pessoas. Quando esse poema ¢ usado como base
para aconselhar alguém que foi a um adivinho em busca de conselhos, essa pessoa seria
avisada de que precisa ser mais interessada em sua abordagem da vida. Essa pessoa seria
convidada a convidar vizinhos, amigos e familiares para sua casa para um banquete, se
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preocupar mais com o bem-estar € 0 bem-estar de outras pessoas € romper com seu estilo de
vida egocéntrico. O sacrificio efetivo nesse poema, portanto, € o cardter dessa pessoa: quem
mora em uma sociedade de individuos, este poema adverte, precisa ser menos egocéntrico em

sua abordagem do dia-a-dia.

Um esclarecimento principal que vale a pena fazer neste momento ¢ em relagcdo ao
"sacrificio de sangue". Embora os iorubas possam oferecer, animais e plantas como oferendas
as suas divindades, a maior parte dessas ofertas sera cozida como refei¢cdes onde as pessoas
que participaram das ofertas comerdao. De fato, apesar de Ifa, o texto sagrado da religido
iorubd, deixar bem claro que os seres humanos ndo devem ser oferecidos como sacrificios, e
apesar do fato de que ninguém na terra natal de Yoruba e sua didspora oferece humanos como
sacrificio a seus deuses e deusas, ha alguma propaganda sobre os africanos (os iorubas,

incluidos) oferecendo sacrificios humanos a seus Orisas.

Um exemplo recente disso ¢ o chamado "caso do tronco de Adam" no Reino Unido. O
corpo sem membros € sem cabeca de um garoto (chamado Adam pelos policiais) foi
encontrado no rio Tamisa, perto de Tower Bridge, Londres, em setembro de 2001. Por causa
de alguns itens encontrados no torso, a policia suspeitou que ele havia sido vitima de
assassinato ritual. Evidéncias de DNA indicaram que o garoto era de algum lugar do sul da
Nigéria. Em 2001, a principal teoria que a policia adotou em sua investigacao foi a de que o

garoto havia sido sacrificado a uma divindade ioruba!

Eu era entdo professor assistente de religido visitante na Temple University, PA, EUA,
e a policia britanica entrou em contato comigo para perguntar sobre o significado de alguns
itens de evidéncia encontrados no torso. Apesar de minha sugestdo de que associar esse
assassinato a religido iorubd seja equivocada e que uma linha de investigagdo melhor seria
procurar uma razao nao religiosa para esse infeliz assassinato, a policia e a midia britanica
continuaram especulando sobre os vinculos com Religido iorubd por quase dois anos. De
fato, alguns jornais britanicos sugeriram especificamente que essa criancga foi sacrificada a
deusa conhecida como Osun. Essa sugestio foi um oximoro, se é que houve algum! Osun é

uma das divindades iorubas mais populares e ¢ reconhecida em todo o mundo como uma

divindade que abengoa pessoas com criangas.
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De fato, em canticos para Osun, ha muitas referéncias ao fato de que sua casa esta
sempre cheia de criangas que ela cuida - o que implica que ela dirigia algum tipo de orfanato.
Durante as primeiras semanas de agosto de cada ano, milhares de pessoas se reinem na
cidade ioruba de Osogbo, na Nigéria, para adorar e venerar Osun - com muitas indo para 14
para pedir-lhe filhos. No entanto, Osun era a divindade para a qual a midia britinica sugeria

que Adam foi sacrificado!

Somente em julho de 2003, a policia conseguiu solucionar esse crime. Descobriu-se que
Adam era de uma parte diferente da Nigéria (ele era do Benin, ndo da regido que fala Yoruba
da Nigéria) e, mais importante, descobriu-se que aqueles que estavam relacionados a sua
morte eram uma quadrilha organizada de traficantes de seres humanos e fraudadores de

imigracao.

O ponto simples ¢ que o sacrificio de seres humanos ¢ explicitamente proibido por Ifa, o
Texto Sagrado da Religido Yoruba, e, como tal, qualquer pessoa que se envolva nela ndo o
faria em nome de Orisa. Um poema de 1fa, o Texto Sagrado da Religido Yoruba, defende a

proibi¢do do sacrificio humano da seguinte maneira:

"Eléré deu a luz Ejio"
"Ananu deu a luz O16t0",
Oloto - deu a luz Olomo ",

Olomo é o filho de Oosa "

5"O sagaz",

"Aqueles que fazem coisas de maneira notavel", 17
Estes eram todos sacerdotes/sacerdotisas de Ifa,
Quem adivinhou por Oloto,

Quando sua familia ndo era mais prospera.

Ifa faz as seguintes proclamagdes:

Oloniinoro, 18

Aceite roedores para seus sacrificios,

Nao aceite humanos.

Curar nossas doengas sem criar tristeza.
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15 Olomo é o filho da divindade chamada Odsa.
Oléniimoro

Aceite peixes para seus sacrificios,

Nao aceite seres humanos

Curar nossas doengas sem criar tristeza.

20 Olomo é o filho da divindade chamada Odsa.
Oloéniimoro,

Aceite animais ndo humanos para seus sacrificios,
Nao aceite seres humanos

Curar nossas doengas sem criar tristeza.

25 Olomo é o filho da divindade chamada Odsa.

Neste poema de Ifa, foi solicitado a Olotd (ou seja, o Governador de uma ilha
chamada Oto, que fica na Lagoa de Lagos) que oferecesse um ser humano como sacrificio. A
fim de garantir que ndo era um cidaddo de sua ilha que era oferecido como sacrificio, um
toque de recolher foi anunciado em um determinado dia, e o primeiro estrangeiro a entrar na
ilha foi capturado como a pessoa sacrifical. Infelizmente para Oloto, a pessoa capturada
acabou por ser seu filho, cujo nome era Olomo. Seu filho, que morava com um parente em

outra ilha, voltou para casa sem aviso prévio.

Assim que o suposto estrangeiro foi capturado, seu rosto ficou completamente
coberto, para que ele ndo fosse reconhecido por quem deveria realizar o ritual. Olomo
percebeu imediatamente que estava prestes a ser oferecido como sacrificio e comegou a
recontar um canto em que tragava sua linhagem. O canto de Olomo incluia as linhas 1 a 4 dos
poemas de Ifa acima. As linhas 1-3 deste poema tracam a linhagem de Olomo, e a linha 4
enfatiza o ponto de que ele (Olomo), como todos os outros seres humanos, ¢ filho de O0sa.
Oosa (ou Orisé), neste contexto, refere-se a Obatala, também conhecido como o Senhor do
Pano Branco. Todas as criaturas naturais sdo consideradas filhos de Obatéald porque, na

teologia iorub4, ¢ Obatala quem molda as formas de todas as entidades naturais.
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Como resultado dos canticos de Olomo, uma mensagem foi enviada ao palacio de
Ol6to para informa-lo das estranhas palavras cantadas pela pessoa que eles estavam prestes a
sacrificar. Oloto percebeu que eles haviam capturado seu filho. Sem saber o que fazer, Ol6to
imediatamente enviou um enviado a Cidade Sagrada de Ilé-1f¢ para pedir orientacao sobre o
que fazer. Irritado com o fato de os seres humanos serem oferecidos como sacrificio em
algumas cidades-estados de Yoruba, o Governante de ilé-If¢ (que também ¢é considerado
Olofin, ou seja, "Legislador do Mundo") decretou que, dali em diante, nenhum humano

deveria jamais ser oferecido como sacrificio a qualquer deus yoruba.

Existem varias maneiras de interpretar esse poema, duas das quais sdo pertinentes por
enquanto: esses sao os pontos de vista historico e teologico. Pode-se adotar um ponto de vista
historico, no qual se considera isso como uma documentagdo do fato de que os yorubés ja
realizaram sacrificios humanos e que, em algum momento de sua historia, isso foi eliminado
de suas praticas religiosas. Pode muito bem ser esse o caso, mas, se for, esse momento crucial
em que Olofin fez essa proclamagdo deve ter ocorrido alguns milénios atras, durante os

estagios iniciais do desenvolvimento da cultura ioruba.

Uma segunda interpretagdo desse poema seria a afirma¢do de que o poema expressa
as atitudes teologicas dos iorubds em relagdo ao sacrificio humano; a saber, que ndo ¢, e
nunca foi, afetado por sua religido. De acordo com essa interpretacdo, o sacrificio humano
sempre seria repugnante para a religido ioruba e, em suas praticas religiosas, a suposicao seria
que os iorubds nunca praticavam sacrificio humano. Dai a proibicdo explicita do sacrificio
humano em seu Texto Sagrado. Qualquer que seja a interpretagcdo adotada, o ponto crucial é
que na Religido Yoruba, o sacrificio humano ¢é especificamente Proibido em seu Texto
Sagrado. Note-se que este nao € o unico poema de Ifa que contém explicitamente a proibi¢ao
contra o sacrificio humano. Portanto, este ndo ¢ apenas um ponto que estd enterrado em um

poema obscuro de If3!

Como ja explicado, o sacrificio de sangue nao estd no cerne da compreensao ioruba
do sacrificio. O sacrificio ¢ melhor visto como um codigo de comunicagdo; ¢ um meio de
troca no qual se comunica com o reino sobrenatural da existéncia, na expectativa de receber
outra coisa. Mas, como observado acima no poema relativo a Olodyimefun (pp. 63-64 acima
[do livro original]), o sacrificio ndo deve ser encarado como uma troca contratual na qual
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alguém simplesmente compra seu caminho a favor dos deuses. Assim como o poema sobre
Oléoyimefun indica, o carater moral ¢ de importancia crucial. De fato, é por isso que os

iorubas tém o ditado: "Iwa Iésin", isto €, "bom carater ¢ a esséncia da religido".

O significado de Esu no relato anterior do sacrificio ndo deve ser negligenciado. Quando os
jorubas rezam, eles sempre fecham apresentando seus sacrificios e desejos a Esil. Por causa
da neutralidade de Esu, ele ¢ capaz de atravessar a divisdo direita-esquerda e apresentar os
sacrificios oferecidos a entidade apropriada. Sem Estl, o cosmos yorub4 estaria em um estado
de conflito perpétuo. No que descrevi como a hierarquia existencial do Cosmos Yoruba
acima, Esu esta no nivel um com Olodumare (a Alta Deidade), Ifa (o deus da adivinhagdo) e
Obatala (o Senhor do Pano Branco). No entanto, se nosso interesse ¢ a manutencao da lei e da
ordem no cosmos de Yoruba (isto ¢, a funcio de fiscalizagio/controle), Esu tera que estar no
apice do pantedo ioruba. Portanto, uma representagao de uma hierarquia funcional (a de lei e

ordem) no Cosmos Yorub4d serd a seguinte:

Esu
Olodumare
Lado esquerdo Lado direito
Forgas malignas Forcas divinas
Rjosun (que nurmera:200:1) Orisa (que, excluindo Esu e Olédumae, sdo
Seus 8 senhores da guerra sdo: 399 +1)
Ikéi {morte) Ajé Eglinglin (Ancestrais)
Artin (doenca) a.k.a Eleye Ori (“cabeca interna”, ou seja, divindade
Egba (Paralisia) a.k.a Eniyan pessoal para humanos)

Oran (grandes problemas)
Epe (maldico)
Ewon (aprisionamento)
Ese (todas as outras aficdes)

Eniyan (humanos)
Natureza (arvores, oceanos, rochas, plantas,
et.)
Animais

Figura 3: Hierarquia funcional (fiscalizacdo, lei e ordem) no cosmos ioruba
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Esta figura representa uma ordem hierdrquica funcional na concepg¢do Yoruba do
cosmos. Como Alta Deidade, Olédumare estaria no apice do pantedo Yorubad se nossos
interesses estivessem na administracao politica do cosmos. Mas, na ordem hierarquica
descrita acima, Esu esta no apice porque estou interessado na administragdo da lei, justica e
ordem no Cosmos iorubé. Note também que o Ajogun e as outras forcas sobrenaturais do mal
estdo do lado esquerdo do cosmos, e as forgas sobrenaturais estdo do lado direito. As
entidades da direita sdo boas por natureza, enquanto as da esquerda sdo mas por natureza.
Olodumare (que ¢ considerado o poder executivo politico principal) e Esu (que é considerado
o policial universal) se dispersam, a divisdo do lado esquerdo porque seus julgamentos e
proclamacgdes sdo necessarios para equilibrar o conflito incessante entre as entidades a
esquerda e as da direita. As Ajé, também conhecidas como Eleye (ou seja, "povo das Aves") e
também conhecidas como Eniyan (ou seja, pessoas negativas) também ficam na divisdo
esquerda-direita, mas sdo consideradas mas. Elas sdo capazes de atravessar a divisdo
esquerda-direita, porque funcionam através da agdo daqueles Eniyan (ou seja, humanos. [note
a diferenca entre as acentuacdes]) que desistiram de sua boa natureza humana para se tornar

Eniyan (ou seja, Ajé ou humanos negativos).

As implicagdes da distingdo que fiz entre hierarquias existenciais e funcionais devem
ser claras: (i) mostra que a entidade que estara no apice do cosmos Yoruba dependera de
quais questdes e preocupagdes estdo interessadas; (ii) também indica que Olédumare nao
possui todos os atributos que geralmente sdo atribuidos ao Deus cristdo. Por exemplo,
Olodumare na teologia Yoruba ndo pode ser onisciente porque Olédumare frequentemente
consulta Ifa (ou seja, o deus da sabedoria) em busca de conhecimento e conselhos através da
adivinhacdo! Assim, em uma hierarquia funcional em que nosso interesse estd no

conhecimento e na sabedoria, If4 estaria no apice dessa hierarquia funcional.

No que diz respeito a administragio cotidiana do ayé (mundo natural) ¢ Orun (mundo
sobrenatural), Olédumaré delegou responsabilidade as divindades. E precisamente por isso
que os iorubas geralmente ndo rezam para Olédumare. Eles ndo adoram, oferecem sacrificios,
nem constroem templos para Oléodumare. De fato, em termos da administracdo cotidiana do
cosmos, Esu, que funciona como agente (policeman) universal, ¢ a divindade mais
importante. Além disso, quando se trata da criagdo dos seres humanos e do mundo, ¢ evidente
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nos poemas de Ifa que havia uma divisao de trabalho entre outras divindades de Olédumarée e
uma terceira entidade espiritual (chamada Ajal4) que ndo € considerada uma divindade. Ogun
molda o esqueleto, Obatala molda a forma do corpo, e Olédumare transmite o sopro da vida.
Mas ¢ Ajala, uma entidade que nao ¢ considerada uma divindade, que molda os Ori (isto &,
n 1 n ror . ro_. . ~ .
cabecas internas") dos seres humanos. Ori € o principio do sucesso e atualizagdo material, no
sentido em que incorpora as potencialidades de cada individuo para obter sucesso e/ou

fracasso na Terra.

O exposto acima fornece outro ponto importante a ser observado sobre Olédumare:
Olodumare ndo pode ser descrito como'"o criador", simplesmente, se com isso pretendemos

sugerir que Oléodumare sozinho criou tudo.

Uma analogia que se pode tragar aqui ¢ com a chamada separagdao de poderes em
algumas democracias modernas. Embora o presidente de um pais seja o chefe politico do
pais, quando se trata de questdes de lei e justi¢a, a Suprema Corte desse pais € supostamente
suprema. As relagdes de poder entre Olodumare, Ifa, Estu e Obatald incorporam muito uma
divisao do elemento trabalho. Precisamos especificar uma fun¢ao antes de podermos nomear
qual entidade ¢ suprema (em relagdo a essa fungdo especifica). Em questdes de administracao
politica do cosmos, Olédumare ¢ supremo. Em questdes de conhecimento e sabedoria, Ifa ¢
supremo. Em questdes de criagdo e corporeidade, Obatala ¢ supremo. Em questdes de
policiamento e punigdo, Est é supremo. Portanto, ¢ errado dizer de Olédumaré que: "Ele é
criador" "Ele ¢ rei", "Ele ¢ onipotente", "Ele ¢ onisciente, onisciente, que tudo vé" (id(’)wﬁ,

1966, pp.39 -41), equiparando assim o papel de Olodumare ao papel do Deus cristao.

O papel de Ori na concepg¢ao Yorubad de personalidade também ¢ muitas vezes mal
compreendido. Tendo sido desmamados da dieta ocidental basica do livre-arbitrio e do
determinismo, muitos filosofos contemporaneos do pensamento africano derramaram muita
tinta desnecessaria na questdo de como os iorubas podem manter o livre-arbitrio, o castigo e a

recompensa ao lado da concepgao de Ori (isto €, cabega interior).

O fato ¢ que tudo isso ¢ muito barulho por nada! Os poemas de If4 fazem uma
distingdo muito clara entre Ori (o principio da atualizacdo e sucesso ou fracasso terrestre), es¢
(o principio da luta e conflitos individuais) e Iwa (bom carater). Muitos desses filosofos citam
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varios poemas Ifa de W. Abimbola (1968, 1969, 1973). Apesar do fato de que os proprios
poemas (e as proprias exposicdes de Wandé Abimbold) discutem Ori dentro do contexto de
sucesso e fracasso terrestres, ¢ apesar do fato de que existe um conceito de Iwa no qual o
livre arbitrio € cristalino, porque a filosofia anglo-americana ocidental nao faz distingdo entre
determinismo em relagdo ao sucesso terreno e determinismo em relagdo ao carater moral, os

esquemas conceituais ocidentais sdo transmitidos por atacado ao pensamento ioruba!

De fato, existe um poema de Ifa de Eji Ogbeé, o primeiro livro do Corpus Literario de

ifa, no qual a distingdo entre Ori ¢ declarada de forma concisa.

"Se todos os Ori fossem feitos para dormir em caixdes,

As arvores Iroko teriam sido extintas "

Estes foram os sacerdotes/sacerdotisas de Ifa que realizaram divinagdo para duzentas pessoas
quando eles estavam vindo para o Ayé do Orun

"Se todos os Ori fossem feitos para dormir em caixdes,

5 As arvores Iroko teriam sido extintas; "

Estes foram os sacerdotes/sacerdotisas de if4 que realizaram adivinhagio para duzentos Es¢
quando eles estavam vindo para o Ayé do Orun.

Todos estamos fazendo um grande esforgo para ter sucesso;

Todos nos;

Todos estamos fazendo um grande esforgo para ter sucesso.

10 Aqueles que selecionaram os Ori para o sucesso material sao poucos;

Estamos todos fazendo um grande esforco para ter sucesso;

Todos nos;

estamos fazendo um grande esforgo para ter sucesso.

Este poema cria alguns pontos-chave:

(1) Enfatiza o ponto es¢ fisico (isto €, pernas), assim como Ori (isto €, a cabeca fisica) tem

uma contrapartida espiritual.

(i1) Enfatiza que todos, inclusive aqueles que tiveram a sorte de ter escolhido Ori espiritual

que sdo abengoados com sucesso material, precisam lutar e se esforgar para obter sucesso.
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(ii1)) Ter um bom Ori ndo trard necessariamente Ire. Ire, na cultura iorubd, possui trés
variedades basicas, a saber: ire ow6 (béngdos das riquezas). ire omo (béngaos das criangas) e
ire aika a pariwa (as béngdos de uma vida longa e prdospera). Simplificando, €s¢ (isto é, luta,

conflito ou trabalho duro) ¢ frequentemente necessario para o sucesso humano.

Finalmente, (iv), dada a importancia do conceito de es¢ no pensamento e na pratica
Yoruba, também ndo pode ser sobre as questdes padrao de determinismo do livre-arbitrio que
temos na filosofia ocidental. Pois, a menos que se possa apontar situacdes em que a cultura
Yoruba castiga as pessoas por falta de sucesso material terrestre e anti-conquista, discutir Ori
em relagdo a responsabilidade moral e autonomia (como alguns estudiosos fizeram) ¢
equivocado.

Estudiosos como Bolaji Idowt e Benjamin Ray também dio a impressdo de que o
funcionamento da teologia ioruba ¢ algo equivalente ao que foi ao céu da teologia crista. Isto
ndo é bem assim. Primeiro, Orun (geralmente traduzido incorretamente como céu) ¢ dividido
em duas partes: Orun Oké (ou seja, Orun acima) e Orun Odo (Orun abaixo). Apenas trés
entidades sobrenaturais residem em Orun Oké : estas sio Olodumaré (a Alta Deidade
Yoruba), Oranfé e Sangod (o deus do trovdo e do raio) Orun Oké como o nome sugere esta
localizado acima nos céus, enquanto Orun esta localizado dentro do crosta terrestre. Todas as
outras entidades sobrenaturais (ancestrais, outras divindades, os Ajogun, etc.) residem em

Orun Odo.

Também existem muitas diferencas entre as concepgdes crista e ioruba do mal. O mal
na teologia anglo-cristd, em ultima analise, deriva de uma fonte, Satanas. Todos os atos,
acOes etc., em ultima instancia, resultam do fato de que Satands tem uma capacidade
sobrenatural de vencer, persuadir ou seduzir seres humanos e outras entidades em conduta
impropria. Mas na religido iorubd, o mal emana de uma fonte.19 O mal emana das forcas
sobrenaturais do mal chamadas Ajogun. Existem duzentas mais uma dessas for¢as no
cosmos. Essas forgas sdo todas entidades separadas e distintas e, como tal, sdo
individualmente responsaveis por um tipo especifico de mal. Os Ajogun t€m oito senhores da
guerra: Ika (Morte): Arun (Doenga); Ofd (perda); Egba (paralisia); Aran (grande problema):
Epé (maldigdo); Ewon (Prisdo); Ese (afli¢des). Portanto, alguém pode se engajar em alguma
licenca lingiiistica e alegar que, embora a teologia cristd tenha uma concepgao
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monomonemonica do mal, a religido iorubd tem uma concepc¢ao polimonimdnica do mal. A
importancia total da concepcdo polimonica demoniaca iorubd do mal nem sempre ¢
apreciada. Uma interpretacdo filosofica de Ifa, os Textos Sagrados da Religido Yoruba,
sugere que devemos distinguir entre nossa concep¢do do mal e a instanciagdo do mal. Na
mitologia Yoruba, o conceito de bem nao faz sentido, independentemente de um conceito de
mal, para contrasta-lo. De fato, a teologia yorubd sugere que ndo pode haver um mundo
perfeitamente bom, a menos que entendamos o significado do mal. Portanto, o Ajogun e as
outras forgas do mal que povoam o cosmos iorubd sdo necessarios para entender e apreciar o
valor do bem. Mas um conceito ndo precisa ter instanciagdes no cosmos de Yorubd, as
instancias do mal sdo obras de seres naturais (como os humanos) e seres sobrenaturais (como

os Ajogun). 20

A sociedade Yoruba contemporanea opera com base nessa concepgao polimemonica
do mal e da responsabilidade. Como veremos no proximo capitulo, ¢ por isso que os Yoruba
ndo consideram o mundo espiritual como um lugar que estd muito distante do mundo natural.
Os reinos natural e sobrenatural da existéncia sdo interdependentes no sentido de que ha
comunicagdo constante entre os dois mundos. E por causa da constante inter-relagdo entre
esses dois reinos que a concepgdo polimonica demoniaca iorubd do mal tem muita influéncia

na pratica da medicina na cultura ioruba.

CAPITULO 4

Medicina Yoruba

E costume nas culturas ocidentais contemporaneas distinguir entre medicina tradicional e
medicina alternativa. A cultura Yoruba contemporidnea também tem uma distingdo
comparativa, exceto que os significados dos dois termos sao invertidos na cultura Yoruba. No
Ocidente, a medicina tradicional hoje em dia se refere a medicina ortodoxa, que ¢ a medicina
praticada por um médico que recebeu treinamento em uma escola de medicina aprovada por
uma Associagdo Médica. Medicina alternativa ¢ um termo genérico usado para descrever

qualquer outra abordagem que emprega principios ¢ métodos diferentes dos da medicina

s Pl e

Profa. Adjunta de Filosofia Africana - UERJ
PhD em Estética e Filosofia da Arte lorubd

Koéla Abimbola 58



ortodoxa. A acupuntura chinesa, ayurveda indiana e os aspectos curativos do sufismo sdo
todos considerados medicamentos alternativos no Ocidente. Na sociedade ioruba
contemporanea, a medicina tradicional refere-se a abordagem holistica, ndo ocidental, antiga
da medicina. Por padrdo, o que ¢ chamado de medicina tradicional no mundo ocidental (isto

¢, medicina ortodoxa) se torna medicina alternativa nas sociedades Iorubas!

Em todas as partes do mundo onde a religido Yoruba ¢ praticada. A medicina Yoruba ainda ¢
muito praticada. Neste capitulo. Darei um relato filoséfico do que ¢ a medicina Yoruba e

também explicarei sua relagdo com a religido Yoruba.

Figura 4: Chefe Abimbola Iroko, o Baaségun (ou seja, "Rei dos fabricantes de

medicamentos") de Oy e ambiente
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A concepcio Yoruba de Arun (doenca)

O que ¢ significativo € o forte contraste entre os principios e métodos da medicina tradicional
(iorubd) e a medicina ortodoxa (ocidental). A melhor maneira de introduzir essas diferengas ¢
comegar com uma caracterizacao das diferencas entre a medicina ortodoxa e a alternativa na
medicina ocidental, a medicina ortodoxa ¢, em geral, alopatica no sentido de que a
metodologia para o tratamento de doencas se baseia no que pode ser chamado "o principio
contrario". Este principio afirma que as tinturas e doengas devem ser tratadas com agentes
quimicos que produzam efeitos contrarios ou opostos aos exibidos por doengas e

enfermidades sendo tratadas.

Além disso, a medicina alopatica também se preocupa principalmente com a eliminagao

alopatica dos sintomas.

A medicina alternativa (no sentido ocidental de "alternativa") ¢ homeopatica. A medicina
homeopatica trata da mesma maneira: emprega remédios a base de plantas que, se
administrados em doses minimas, produziriam em uma pessoa saudavel sintomas
semelhantes aos da pessoa doente. Assim, em contraste com o principio contrario da

medicina alopatica, a medicina homeopatica assenta no "principio da similaridade".

Além disso, enquanto a medicina alopatica esta preocupada em se livrar dos sintomas, a
medicina homeopatica esta mais preocupada em identificar as causas de doencas e

enfermidades em um esforgo para restaurar o equilibrio holistico no sistema biologico.

A medicina tradicional iorub4a ¢ homeopatica em relagdo aos dois pontos principais acima:
ndo estd apenas interessada em se livrar dos sintomas; estd interessado em identificar e
remover as causas da doenca, tanto quanto em manter o equilibrio holistico. Mas ha também
uma dimensdo espiritual no tratamento oferecido pelo fitoterapeuta iorubd (denominado
oniseégun - literalmente, esse nome significa "fabricante de remédios").1 Assim, em seus

esforcos para restaurar o equilibrio holistico no paciente, o onisegunn também estard
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interessado em encontrar as causas espirituais da doenga (se houver), tanto quanto ele / ela

estard interessado em restaurar o equilibrio espiritual no paciente (se necessario).

Restaurar o equilibrio espiritual ¢ importante por duas razdes principais. Primeiro, a
adivinhacdo ¢ um meio de restaurar o equilibrio holistico.A maneira como isso funciona ¢ o
seguinte: no pensamento de Yorubd, o ser humano ¢ composto de quatro componentes
principais: (i) ara, o corpo (isto é, o esqueleto criado por Ogiim e a forma moldada por
Obatald); (i1) emi, aquele aspecto da alma que ¢ transmitido por Olédumare. (Observe que,
como a palavra émi também ¢ a palavra Yoruba para respiracao, ¢ 6bvio que o aspecto da
alma derivado de Olédumare € o sopro da vida.) (iii) Ori, o principio do sucesso e atualizacao
material; e (iv) Es¢, que introduz o principio de esforgo individual, conflito ou luta antes que
as potencialidades encapsuladas no Ori de alguém possam ser atualizadas. Es¢, em suma,
representa a ideia de que, em ultima analise, o sucesso depende do individuo. Observe que
(Emi, Esé e Ori (neste contexto) todos tém contrapartes espirituais, enquanto Ara é corporal.
Portanto, estritamente falando, deve-se dizer que a pessoa tem duas partes: ara (o corpo) € o

complexo da alma (émi, Ori e ese).

A adivinhagdo de If4 ¢ um importante meio de diagndstico empregado pelo médico. A cultura
ioruba tem um conjunto elaborado de mitos e lendas comumente compartilhados por devotos
na Africa e na diaspora. Essas crencas compartilhadas operam como fatores unificadores na
diaspora. Em muitas partes da Africa Ocidental e da Diaspora, os Yoruba consultam
sacerdotes e sacerdotisas de If4 para obter conselhos em todas as ocasides importantes.
Sacerdotes e sacerdotisas fazem uso das ideias filosoficas contidas nos poemas do Corpus

Literario Ifa para aconselhar as pessoas sobre como conduzir suas agdes praticas.

No processo de adivinhagdo, o sacerdote estabelece um vinculo entre o cliente, o Ori do
cliente e Ifa (o deus da sabedoria), em uma série de etapas. Para proteger a integridade do ato
de adivinhacdo, o sacerdote nao ¢ informado da natureza especifica da reclamagdo ou
problema que ¢ do interesse do cliente. Isso pode ser revelado apds a adivinhagdo.> Depois de
uma série de invocagdes, o sacerdote adivinha para determinar o Odu (ou seja, livro) do
Corpus Literario de Ifa a partir do qual selecionar um poema. O sacerdote passa a explicar e

interpretar a mensagem do poema. Embora possa haver variagdes na profundidade do
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conhecimento que o sacerdote exerce sobre sua interpretacdo de um poema, todo poema

especifico tem uma mensagem especifica.’

Se apos a adivinhagdo, o oniseégun determina que a fonte da doenga, enfermidade ou aflicao ¢
espiritual, além de ervas e medicamentos projetados para tratar e reparar o corpo, o onisegun
também prescreverd algo para reparo espiritual. O sacrificio ¢ obrigatdrio apds cada
adivinhagdo. Mas a prescricdo do oniseégun pode incluir encantamentos e/ou Ifa (Ifd aqui
significa talismas de ervas especiais, cujas receitas estdo contidas nos poemas de 1fd). De
fato, ¢ precisamente por isso que temos os lorubas dizendo: "e¢bo gingin, 00gun gingin, nii
gba alaiku 1a." Ou seja, "¢ um pouco de sacrificio e um pouco de remédios que salvam o

paciente que nao vai morrer".

Mas (e aqui esta o segundo ponto sobre o equilibrio espiritual), € o papel do Ajogun chamado
Arin que ¢ mais significativo para a nossa discussio atual. Arin tem pelo menos duas
camadas de significado no cosmos Yoruba. Primeiro, refere-se a um anti-deus (ou seja, um
dos senhores da guerra do Ajogun). Na teologia Yoruba, os Ajoguns sdo completamente maus
e, como tal, ndo t€m virtudes redentoras. O objetivo declarado de todos os Ajoguns, incluindo

Arun, ¢ a completa ruina da humanidade.

Arun (isto €, o anti-deus) e arun (isto €, a doenga / doenga fisica) sdo as duas principais fontes
de desequilibrio na medicina Yoruba. Somente o sacrificio € o pedido especial de Esu por Ori
individual podem salvar alguém dos poderes de Arun (o anti-deus), enquanto ervas e

remédios sdo as prescrigdes para arun (o desequilibrio fisico).

As divindades, incluindo o préprio Oraunmila, podem ser atingidas pelo Ajogun. Nos
poemas de Ifa, discutidos no capitulo 3 (p. 54-55 [livro original]). O proprio Oraunmila foi
alvo do ataque dos Ajuguns, e foi salvo apenas pelo sacrificio. O poema nos diz que os
principais senhores da guerra dos ajoguns - Ika (Morte), Artn (Doenga), Ofd (Perda), Egba
(Paralisia), Ese (Aflicdes) e os outros Ajoguns estavam secretamente visitando a casa de
Oraunmila. Isso sugere que esses anti-deuses estavam atacando a casa de Ortlunmila de tal
maneira que essas calamidades, para todos os efeitos, pareciam naturais. Foi somente através
da adivinhagdio que Ortunmila foi capaz de diagnosticar os problemas que aconteciam em
sua casa como sobrenaturais. Ele conseguiu restaurar o equilibrio somente depois de realizar
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o sacrificio. Deve-se notar também que este poema contém alguns Ifids (ou seja,
encantamentos). As ultimas 16 linhas do poema (isto €, linhas 37-52 na pagina 55 acima
[livro original]) contém encantamentos que, em conjunto com amuletos e talismas,
funcionam como remédios contra espiritos malignos.

Além de Arun (Doenga) como uma forga sobrenatural do mal, a palavra "arun" também
significa mazela ou doenga. Artin como defeito biolégico no ser humano pode ser causado
por motivos naturais ou por Artn (a forca sobrenatural malévola). Isso explica por que a
adivinhacdo e o sacrificio sdo importantes na medicina de Yoruba. E somente através da
adivinha¢do que um médico pode determinar se a causa de uma doenga ¢ natural ou
sobrenatural. As doencas causadas por motivos naturais requerem remédios naturais
(produzidos com ervas) e farmacologicos. Mas doengas causadas por forgas sobrenaturais
exigem a oferta de sacrificio, o uso de talismas e amuletos ou a recitacao de encantamentos.
A pratica da medicina nas sociedades Yorubds ¢, portanto, ndo apenas homeopatica, no

sentido de que se baseia apenas na totalidade fisica, mas também no equilibrio espiritual.

O papel de Sonponna (Obaluayé)

Tal como acontece com as palavras If4 e Arun na cultura Yoruba, Sonponna tem varios niveis
de significado. Em um nivel, Sonponna ¢ uma das divindades no pantedo Yoruba de 400 + 1
deuses. Sonponna ¢ o deus que traz a variola e, como tal, também tem o mesmo nome em

Yoruba.

Na cultura Yorub4, a doenca chamada Sonponna inclui, na verdade, doengas menos graves,
como catapora. Entdo, Sonponna como uma doenga ¢ melhor definida como uma familia de
doengas relacionadas, todas ligadas por trés fatores: o deus Sonponnd, o vento e o que ¢

chamado de "terra quente".

Como Sonponna ¢ o nome do deus, assim como o nome da doenca, as pessoas relutam em
chamar o deus pelo nome Sonponna, porque chama-lo por esse nome pode ser um convite
tanto do deus quanto da doenca. Portanto, o deus ¢ mais frequentemente chamado de

Obaltiayé.* Por razdes semelhantes, a doenga sonponna também é conhecida como illéégbona
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ou egbona ('terra quente'). O sacerdote de If4 e onisegum Babal6ld Fatéogun da cidade de

Ilobuu na Nigéria explica essas conexdes da seguinte maneira:

Sempre que Sonponnd vem ao mundo, ele € acompanhado por ebura
(espiritos), também conhecidos como woroko. Estas sdo as coisas que
causam vento ruim (atégun buburd). Quando esse vento sopra sobre
alguém, isso se torna Egbona (variola), a pessoa fica quente e
Sonponna sai do corpo. Sonponna usa um tipo de flecha conhecido
como ofa Sonponna. Onde quer que ele atire sua flecha (ofd) no ar, a
variola afetara a pessoa, a arvore ou o animal, onde quer que o vento
da flecha toque. Woroké sai da flecha na forma de vento. E por isso
que os homens idosos oram para que 'o vento mau ndo possa nos
derrotar' (aféfé buruku ko ni fé lu wa o).

Outra maneira pela qual Sonponna afeta alguém ¢ através das bruxas
(Iyaami Ajé). As bruxas pegam emprestado o vento de Sonponna e
lutam com quem quiserem lutar com ele. E como se um homem
pedisse emprestado um cutelo (add) de outro homem, as bruxas
pegam emprestado o vento de Sonponna. E por isso que, se Sonponnd
afeta alguém e eles consultam Ifa sobre isso, Ifa pode dizer a eles que
sdo as bruxas que estdo lutando contra eles.

Outra maneira pela qual Sonponno afeta alguém € que existem alguns
homens que sabem sobre medicina, que podem preparar um remédio
que podem colocar na casa de uma pessoa que desejam combater,
para que SOnponno possa afetar a pessoa.

Sonponnd sempre visita 0 mundo durante os meses da estacao seca.
Entdo ele visitara o mundo (ayé) e também o céu (Orun) e afetara as
plantas e os seres humanos, de modo que as plantas se encolherdao

(r9). (Citagdes em Buckley, 1997, pp. 100-101

Fatoogun estd fazendo algumas conexdes muito importantes. Primeiro, ele faz uma andlise
clara das dimensdes espirituais e naturais da doenca, chamada variola. Na dimensao
espiritual, a doenga pode ser causada quando o deus Sonponné faz uma visita ao mundo. O
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proprio Sonponnd pode causar variola disparando sua flecha. Também € o caso de onde quer
que ele va, espiritos terriveis chamados worokd o acompanham e causam o mau vento da
variola. As "bruxas", na verdade, também podem causar variola. Fatoogun menciona que a

variola pode ser causada por guerra biologica.

Mas a pergunta pode ser feita: Por que o deus Sonponno as vezes procura infectar pessoas

com variola? H4 um mito narrado por A. B. Ellis que tenta explicar isso:

Shan-kpanna [Sonponnd] € velho e coxo, e € descrito como mancando
junto com o auxilio de um graveto. Segundo um mito, ele tem uma
perna murcha. Um dia, quando todos os deuses foram reunidos no
palacio de Obatala, dangcando e se divertindo. Shan-kpanna se
esfor¢ou para participar da danga, mas, devido a sua deformidade,
tropecou e caiu. Todos os deuses e deusas cairam na gargalhada, e
Shan-kpanna, em vinganga, tentou infectd-los com variola, mas
Obatala veio em socorro e, agarrando sua lanca, afastou Shan-kpanna.
A partir desse dia, Shan-kpanna foi proibido de se associar aos outros
deuses, e ele se tornou um exilado que, desde entdo, viveu em areas

desoladas e desabitadas do pais. (Citado em Buckley 1997, p.105.)

Este mito introduz uma dimensdo moral nas relagdes entre Sonponnd (o deus), soOnpoOnnod
(variola), todas as outras divindades e humanos. A conduta moral na cultura Yoruba esta
intimamente ligada ao Iwapélé (carater bom ou gentil).’

Iwapéle ¢ um conglomerado de principios de conduta moral. Esses principios sao explicados
em varios poemas de Ifd. O mais importante desses principios inclui: iteriba (respeito), inu

rere (tendo boa mente para com os outros) e otilo (verdade). Um bom carater ¢

frequentemente referido como iwa (carater).

O significado raiz da palavra "wa" € "existir". Portanto, a cultura Yoruba reconhece o ponto
em que questdes de comportamento e conduta moral surgem em frente a questdes de
coexisténcia entre os seres. Iwa como o estado de existéncia dos seres espirituais gera carater
moral. Isso ocorre porque € o estado de existéncia como uma entidade social que nos obriga a
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coexistir com outros seres. Se houvesse apenas uma entidade, questdes morais ndo surgiriam.
Mas, como j& mencionado, o mundo espiritual, assim como o mundo natural, faz parte do

dia-a-dia da cultura Yoruba.

No mito narrado por Ellis, alguns deuses e deusas falharam em exibir iwapélé em sua
conduta. Eles ndo demonstraram respeito pelo velho e coxo que também queria participar da
alegria. Em resposta a sua ma iwa, o proprio Sonponno exibiu uma iwa ainda pior ao ameagar
infligir tudo com variola. Foi como resultado desse mau carater que Sonponné foi exilado na

floresta e, desde entdo, passou a ndo gostar de festivais e alegrias de qualquer tipo.

Como ¢ do conhecimento geral da sociedade Yorubd que Sonponnd ndo gosta de alegria,
jogos, festivais, batucadas e dancas sdo proibidos durante surtos de variola. Os Yoruba
geralmente enterram os mortos em seus complexos familiares. O enterro das vitimas de
Sonponnod sempre foi uma das poucas excegdes a isso. Buckley cita um artigo, Awotindé,

neste exato ponto:

Quando Sonponnd mata uma pessoa, ninguém deve se alegrar. Pois,
se houver alguma celebragdo (funebre), serd aborrecido que, apesar
do mal que ele tenha feito a essas pessoas, elas ainda sejam felizes.
Ele afetard muitas outras pessoas. Deus deu a Sonponnoé um poder
que, se for morto na familia de alguém, nao deve ficar zangado, mas
deve agradecer a Sonponn6 ou ficard zangado porque as pessoas nio
estdo cientes do mal que foi feito. E por isso que as pessoas costumam
chamar por Sonponn6d Aldpadupé (o dono do matar e agradecer).
Qualquer um que Sonponnd mata, nao devemos dizer que ele morreu,
mas sim 6 yo lo (‘ele regozijou-se e foi'). Porque se for dito que a
pessoa morreu (6 ki) Sonponnd ficara irritado porque as pessoas o

estdo chamando de assassino (Buckley, 1997, p. 104).

O papel de Sonponnd (ou seja, o deus) na variola deve, portanto, ser entendido no contexto
de um ciclo continuo de vinganga, punicdo e represalia contra os descendentes de outros
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deuses.® Essa cadeia de eventos foi iniciada pelas outras divindades quando exibiram iwa

buburu. (mau carater) rindo do velho que estava tentando se divertir.

Este ciclo de eventos espirituais e naturais tem muitas consequéncias praticas para o
tratamento e controle da variola em Yorubalandia. Como ja mencionado, diversao, danca e
jogos sao proibidos durante surtos de variola: e sacrificios serdo oferecidos ao deus em um
esfor¢o para satisfazé-lo. Além disso, a vassoura chamada owo, feita a partir das nervuras
centrais da palmeira, que ¢ a vassoura normalmente usada para varrer o chdo na sociedade
Yoruba, ¢ um dos simbolos do deus Sonponnd’, e, portanto, seu uso é proibido durante surtos

de variola.

Algumas implica¢does da medicina Yoruba

O precedente tem varias implicagdes para a pratica da medicina tradicional na cultura Yoruba.
Considere questdes de ética médica. Nas concepgdes ocidentais contemporaneas de ética,
questdes éticas e morais surgem no contexto de interagdes e contatos entre seres naturais. Ou
seja, questdes de ética entram em discussdo quando consideramos as implicagdes das acdes
humanas e / ou animais (ou seja, seres naturais) em relacdo a outros seres naturais. Vamos
descrever essa concepgio ocidentalizada de ética como a abordagem "deste mundo" da ética.®
Mas na cultura Yoruba (tradicional e contemporanea), a ética ¢ uma relagdo de trés vias entre:
(i) seres naturais e outros seres naturais; (ii) seres naturais e seres espirituais; e (iii) seres

espirituais e outros seres espirituais.

A questdo da relacdo entre moralidade e religido preocupa os filésofos desde o inicio da
filosofia. Platdo coloca bem essa pergunta: 'Os deuses amam a piedade porque sdo piedosos
ou sao piedosos porque amam?' Colocada dessa maneira, a questdo se torna uma variante do
antigo problema "deveria-ser". Pois esta questdo socratica estd realmente interessada nas
conexdes logicas entre o que ¢ a vontade dos deuses e o que devemos fazer moralmente.
Existe uma conexao logicamente persuasiva entre o que ¢ a vontade divina e o que nés, como

seres humanos, devemos fazer? Esse divino deriva sua for¢a moral de apelo do simples fato
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de ser desejado pelos deuses? Ou existe uma lacuna logica entre o que €, € o que deve ser, tal

que possamos derivar a for¢a moral do dever independentemente da vontade dos deuses?

A questdo do papel da religido e da ética na sociedade africana foi abordada por pessoas com
dois pontos de vista opostos: aqueles como John Mbiti e Moses Makindé, que sustentam essa
moralidade, derivam sua validade da religido, e aqueles como Ségun Gbadagesin, Kwasi
Wiredu e Polycarp lkuenobe, que sustentam que ndo.” Apesar das diferencas irreconciliaveis
entre os proponentes dessas duas visdes, esta implicito em seus trabalhos a suposi¢cdo de que
(assim como na filosofia ocidental contempordnea dominante) a ética na Africa se refere
aqueles principios orientadores da a¢do com base nos quais individuos de uma comunidade
(e, € claro que a comunidade como um todo em relagdo aos individuos ou em relagdo a outras
comunidades) regula sua conduta com outras entidades naturais. Ou seja, a moralidade ¢
primariamente um assunto deste mundo em que focamos em questdes de cooperagdo, acoes,

atitudes, emocdes, carater, etc., vis-da-vis as relagdes com os seres naturais.

Embora eu ndo negue que a ética seja e deva ser um assunto deste mundo, minha afirmagao ¢
que, da perspectiva Yoruba, esta ¢ uma visao muito limitada da ética. A ética, na sociedade
Yoruba tradicional e contemporanea, ndo ¢ apenas sobre a natureza e a qualidade das
interagdes entre seres naturais sencientes. Na cultura Yorubd, a ética tem uma dimensdo
sobrenaturalista no sentido de que as questdes morais também tém a ver com o
relacionamento entre seres espirituais € humanos, e, de fato, também tem a ver com o

relacionamento entre seres espirituais.

E importante deixar claro o contraste que quero tracar entre meus pontos de vista e os da
maioria dos filosofos africanos contemporaneos. Minha afirmacao nao ¢ que filésofos como
Makindé, Gbadégesin e lkuenobe ndo atribuem nenhum papel ao mundo sobrenatural em
¢tica e moralidade. De fato, aquilo que distingue a ética africana da ética ocidental € o papel
da religido no pensamento africano. Em vez disso, minha afirmacdo ¢ que implicita no
trabalho desses filosofos africanos esta a concepgao ocidental (contemporanea) da ética como
um campo em que o foco primordial da atencao ¢ o relacionamento entre os seres naturais.
Moralidade e ética referem-se principalmente a conduta humana no interior das comunidades
humanas. Questdes éticas sdo levantadas sobre as condutas humanas que afetam outros seres
humanos e outros seres naturais. Nas filosofias desses filosofos africanos, a religido e o reino
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espiritual estdo fora da equacao moral, no sentido de que questdes sobre o papel adequado da
religido na ética sdo pertinentes apenas em questdes de fonte, origem, bases ou justificativa
final das regras morais e principios. Para esses filosofos africanos, o papel da religido e da
espiritualidade na ética africana pode ser encapsulado pelas seguintes perguntas: De onde a
¢tica deriva sua forga moral de apelo? De Deus e dos deuses, ou da for¢a da razao? Uma
maneira mais precisa de colocar essas questdes ¢ dizer que grande parte da filosofia africana
contemporanea sobre a relagdo entre ética e religido esta diretamente dentro dos dominios da

ética normativa e descritiva.

Minha posi¢ao sobre o papel da religido na justificacdo de regras e principios morais na
cultura Yoruba pode ser afirmada com muita facilidade porque nem sempre aceito a lei do
meio excluido. Nao aceito que a pergunta: "as regras e os principios morais Yorubds derivam
sua validade dos deuses, ou os deuses ordenam essas regras porque sao validas?" ¢ exaustivo
de todas as opg¢des possiveis. Quando se trata de logica, sou intuicionista e, portanto, sobre as
questdes baseadas nas regras e principios morais africanos, minha resposta seria: nao
devemos afirmar a verdade das afirmagdes da forma "P ou Q" quando ndo houver
justificativa especifica para P, nem justificativa especifica para Q. Consequentemente, em
alguns contextos especificados, a religido apenas fornece justificativas prudenciais e
pragmaticas para a conduta moral. Em suas fun¢des prudenciais ou pragmaticas, a religido
serve apenas como motivagdo para a conduta moral, encorajando ou desencorajando a
conduta. No entanto, na cultura Yoruba, a religido ndo existe fora da equacao moral, como

existe na visdo mundana da ética.

Ou seja, na cultura Yorubd, as questdes ndo se limitam a saber se a religido fornece
justificacdo para reivindicagdes morais. Isto se deve ao fato de que os planos espirituais e
naturais da existéncia formam o mesmo continuum na cultura Yoruba. Nessa visao
intuicionista da relacdo entre moralidade e religido, o meio termo excluido pelo padrao "ou ...

ou" a logica ndo ¢ excluida.

Minha afirmacgdo ¢ de que existe uma "teoria espiritual da ética" que prevalece na sociedade
Yoruba contemporanea. O que significa dizer que uma teoria espiritual da ética ¢
predominante na sociedade Yoruba contemporanea? A psicologia da crenga estd no cerne da
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questao, especificamente. Acho que precisamos fazer uma distingdo entre crengas implicitas e
explicitas. As crencas explicitas de alguém sdo aquelas que ele / ela professaria defender,
enquanto crengas implicitas sdo aquelas que nds, como espectadores, podemos decifrar da
conduta pratica de uma pessoa. As crencas implicitas e explicitas de alguém podem ser
coerentes: ou seja, as crengas que uma pessoa alega e reivindica a adogao podem ser aquelas
que sdo consistentes com a conduta dessa pessoa. Mas, muitas vezes, crengas implicitas e
explicitas divergem. Antes que minhas alega¢des sobre a prevaléncia da teoria espiritualista
da moral Yoruba possam ser validas, ¢ preciso incluir aquelas cujas crengas implicitas sdao

consistentes com essa teoria.

Os efeitos praticos desta minha reivindicagdo podem ser ilustrados com muita facilidade.
Meu tio, chefe Abimbola Iroko, pratica oniségun na cidade de Oyé na Nigéria. A clinica dele
faz parte do complexo da nossa familia estendida e, sempre que estou em casa em Oyo,
costumo passar muito tempo com ele. Seus dias comegam por volta das 5 horas da manha,
quando ele e seu assistente misturam e preparam varias ervas medicinais. Os primeiros
pacientes comeg¢am a chegar por volta das 6h e, por volta das 10h, quando a corrida da manha
diminui, ele pode ter atendido mais de 30 pacientes com varios requisitos médicos. Uma parte
substancial de seus diagnosticos exige exames fisicos e adivinhacdo com dezesseis cauris, e
sua clientela inclui muitos que professam abertamente serem cristdos € mugulmanos, assim
como muitos que afirmam ser praticantes da religido Yorubd. Em muitas ocasides, quando ele
ndo considerou necessario diagnosticar com dezesseis cauris, muitos de seus clientes

solicitavam especificamente adivinhagao.

Adjacente ao complexo familiar, encontra-se um hospital privado de estilo ocidental, no qual
apenas a medicina alopatica é praticada. As 10 horas da manhi, quando meu tio atenderia
cerca de 30 pacientes, esse h

(i) Enfatiza o ponto es¢ fisico (isto ¢, pernas), assim como ori (isto ¢, a cabega fisica) tem

uma contrapartida espiritual.

(i1) Enfatiza que todos, inclusive aqueles que tiveram a sorte de ter escolhido Ori espiritual

que sdo abengoados com sucesso material, precisam lutar e se esforgar para obter sucesso.
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(ii1)) Ter um bom Ori ndo trard necessariamente Ire. Ire, na cultura iorubd, possui trés
variedades basicas, a saber: ire ow6 (béngaos das riquezas). ire omo (béngaos das criangas) e
ire aika a pariwa (as béngdos de uma vida longa e prospera). Simplificando, €s¢ (isto é, luta,
conflito ou trabalho duro) ¢ frequentemente necessario para o sucesso humano.ospital
particular (em um bom dia) poderia ter atendido apenas 10 pacientes. Esse padrdao ¢ o mesmo
na Jorubalandia (em ioruba: Ile-Yoruba), na Nigéria. De fato, parece ser que, na sociedade
Yoruba, a maioria das pessoas usa o hospital de estilo ocidental apenas em casos de trauma.
Isso explica por que a abordagem homeopatica (mais espiritual) para o tratamento de doengas
¢ considerada tradicional na maioria das sociedades africanas. A medicina ortodoxa ao estilo
ocidental ¢ a alternativa reservada aos casos que requerem tratamento urgente. O ponto de
tudo isso deve ficar claro: a pessoa Yoruba que afirma explicitamente ser cristd, mugulmana,
ou ateu, mas quem consulta o onisegun para tratamento médico (e que usa/toma as
prescrigdes de ervas em conjunto com as prescrigdes espirituais) esta implicitamente
subscrevendo a visdo espiritualista Yoruba do mundo. Essa teoria espiritual da ética descrita
acima se afasta radicalmente de grande parte da filosofia padrao do estilo ocidental, porque ¢
uma teoria espiritualista da €tica na qual a conduta moral engloba espiritos dentro da equagao
da propria conduta moral. Os seres espirituais nessa teoria moral sdo, portanto, algo como os
legisladores da maioria das sociedades democraticas: os cddigos morais que se aplicam a
populagdo em geral (neste caso, o humano Yorubd) também se aplicam aos legisladores

(neste caso, as divindades).

O principio basico do corpo de conhecimento no qual se baseia o relato espiritual Yoruba da
moralidade (Odu, If4) é um tanto fixo no sentido de que surge de um Texto Sagrado. Ao
mesmo tempo, as pessoas ndo adotam uma atitude de mente fechada com relagdo a esses
textos. Os poemas de Ifa ndo sdo considerados como um credo dogmatico inflexivel. De fato,
todo o ponto do "texto" de Ifa € hermenéutico: ele serve como base sobre a qual varios tipos
de conselhos pertinentes a vida cotidiana podem ser identificados. Consequentemente,

enquanto partes do texto sdo fixas, elas sdo abertas a0 mesmo tempo.

Este ponto requer mais explicagdes. Cada poema tem oito partes, quatro das quais sdo
obrigatdrias e quatro ndo sao obrigatorias. As partes obrigatorias sdo obrigatdrias no sentido
de que quando cantadas (em qualquer lugar do mundo), sdo cantadas exatamente da mesma
maneira.'’ A parte ndo obrigatorio € opcional no sentido de que: (I) um sacerdote pode decidir
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ndo cantéa-los, (i) um sacerdote pode decidir contar essas partes em prosa, (iii) ou, um
sacerdote pode decidir apenas para dar a esséncia dessas partes ao cliente. Mas Ifa também ¢
aberto em outro sentido: cabe ao sacerdote e ao cliente decidir que posi¢do hermenéutica
adotar em relacdo ao conteido dos poemas. Um sacerdote/sacerdotisa, por exemplo, pode
adotar uma interpretacao literal do poema; nesse caso, ele/ela pode acreditar que houve de
fato uma época em que os eventos descritos no poema realmente ocorreram como fatos
historicos. O cliente pode decidir adotar uma interpretagdo figurativa na qual os personagens

do poema nao sdo considerados direitos da vida real, mas sim como os personagens de uma

peca.

Qualquer que seja a interpretacdo adotada, a centralidade do sacrificio permanece constante.
Como ja mencionado, dentro do cosmos Yorub4 existem dois grupos de for¢as sobrenaturais,
os Orisas (ou seja, deuses) e as forgas sobrenaturais malévolas (das quais os Ajoguns sdo os
mais importantes). Essas duas forcas sobrenaturais estdo travadas em um ciclo interminavel
de inimizade e antagonismo no qual os humanos sdo apanhados. E aqui que o sacrificio entra.
Pois sdo apenas aqueles que oferecem sacrificio a Est (o deus que ¢ considerado o "policial
universal" por causa de seu papel como juiz imparcial entre essas duas forcas sobrenaturais
da natureza opostas), que conseguirdo superar o mal dos anti-deuses. O sacrificio ¢, portanto,

uma estratégia para superar o mal.

E importante reiterar um ponto ja exposto. O mal na teologia ioruba (e nas sociedades ioruba
tradicionais e contemporaneas) ¢ concreto no sentido de que os anti-deuses podem se
manifestar como efeitos tangiveis, reais ou naturais. E exatamente por isso que 'os senhores
da guerra mais importantes dos Ajogun sdo Ika (morte); Aran (Doenga); Ofo (perda); Egba
(paralisia); Aran (grandes problemas); Epé (maldigdo); Ewon (Prisdo); Ese (Afligdes). A
conseqiiéncia disso ¢ que, embora os Iorubas fagam a distingdo entre o mal natural e o moral,

ambos os tipos de mal podem ser obra de seres naturais e sobrenaturais.

O sacrificio também ¢ o meio pelo qual os lorubas se arrependem do mal moral. A pessoa
que pratica a ma conduta ou cometeu um ato antissocial s6 pode se indenizar completamente
primeiro, mudando seus caminhos e oferecendo sacrificios ao deus apropriado. Por exemplo,
porque o deus chamado Sang6 ¢é responsavel por punir ladroes e bandidos, um ladrao que
mudou de atitude s6 pode se indenizar completamente oferecendo sacrificios a Sango.
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Deve-se notar que o sacrificio ndo se destina apenas aos deuses e anti-deuses. O sacrificio na
cultura Ioruba também ¢ um ato social. Isso explica por que motivo quando alguém que é
solicitado a oferecer um sacrificio a um deus, um anti-deus ou como redencdo pela ma
conduta, convida amigos e vizinhos para um banquete. A pessoa explicara o motivo pelo qual
estd oferecendo o sacrificio, e seus convidados oferecerdo oragdes e béncdos para essa
pessoa. No caso de sacrificio como reden¢do pelo mal moral, ¢ improvavel que alguém que

nao tenha realmente mudado seus caminhos receba oragdes e béngdos de amigos e vizinhos.

O ponto, entdo, ¢ que, tanto no mal natural quanto no moral, o sacrificio desempenha um
papel semelhante: ¢ uma estratégia de indenizagdo, compensagdo ou salvacdo. Uma pessoa
que ¢é atingida pela forca sobrenatural do mal chamada Arun (doenga) s6 conseguira indenizar
a si mesma oferecendo sacrificios a Est. Uma pessoa que mudou seus maus caminhos
também conclui sua redengdo com um sacrificio a Est. Nos dois tipos de sacrificios, Esu

apresentara a oferta a forga sobrenatural apropriada.

O papel do sacrificio na cultura Yoruba fica, portanto, claro: ¢ a aplicacdo de uma teoria
espiritualista do bem e do mal a problemas particulares da vida cotidiana, a saber, aqueles que

exigem indeniza¢do do mal sobrenatural, natural e moral.

O precedente também tem implicagdes importantes para a relagdo profissional de
satde/paciente. Que tipos de deveres, responsabilidades e direitos atribuem aos papéis do
oniseégun e do cliente? O onisegun ¢ eticamente obrigado a contar toda a verdade ao paciente,
mesmo que isso possa ser hostil a uma rapida recuperagdo? O juramento de Hipdcrates, que
tradicionalmente tem sido a base da ética médica ocidental, ndo diz respeito a questao da
verdade. De fato, com esse juramento, os médicos simplesmente se comprometem a "aplicar
medidas dietéticas em beneficio dos doentes de acordo com a capacidade e o julgamento [dos
médicos]". (Arras, 1995, p.54.) Acima de tudo, os médicos prometem proteger seus pacientes
de "danos e injusticas". (Arras, 1995, p.54.) Com base no juramento de Hipdcrates, no qual a
protecdo contra danos ¢ primordial, o modelo tradicional de responsabilidade que emergiu na
pratica da medicina ocidental era o do paternalismo, no qual o dever do médico de dizer a
verdade estava subordinado ao de ndo prejudicar o paciente. Em contraste com o
paternalismo, muitos t€ém argumentado que a autonomia do paciente deve ser a base da
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relagdo médico-paciente. Nenhum desses modelos se adapta ao relacionamento entre
onisegun-cliente, porque até o onisegun ¢ um intérprete que esta decodificando ou tentando

decifrar as mensagens de Ifa.

Considere também o problema da eutanasia. Se, depois de ter adivinhado, a mensagem de Ifa
¢ que ndo ha remédio para a doenca (ha, de fato, um punhado de poemas com essa
mensagem), € o paciente escolhe morrer, deve-se sempre ajudar o paciente a cometer
suicidio? Se a mensagem de Ifa € clara, a pessoa ndo estd moralmente ligada a ajudar a aliviar
o sofrimento do paciente? Em um nivel, a resposta para esse problema parece ser clara: o
onis¢gun pode adivinhar para perguntar sobre o que fazer. Mas o oniségun também pode
perceber que, de acordo com a teologia Yorubd, quando um individuo morre antes de seu
tempo pré-escolhido aqui na terra, essa pessoa sera enviada de volta aos portdes do Orun.
Portanto, considerar a eutandsia requer uma consideracdo de suas implicagdes morais na alma

do paciente.

O ponto, entdo, ¢ o seguinte: se alguém nao prestar atencdo adequada ao papel do reino
espiritual na pratica da medicina na sociedade Yorubd, ndo entenderemos completamente
aspectos da ética médica, como a relagcdo onisegun-paciente, atitudes em relagdo a eutanésia,

politicas de satde, etc.

Além disso, diferentemente dos métodos ocidentais de investigacdo, nos quais o sigilo ¢
adverso a busca da verdade, o sigilo ¢ de fato o que elimina o viés no processo de
adivinhag¢do." E exatamente por isso que o paciente nunca comega divulgando o assunto de

sua preocupagao para o adivinho.

AGUARDANDO CORRECAO
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CAPITULO 5

O valor das crencas praticas

A palavra cultura tem pelo menos dois usos didrios: por um lado, costuma ser usada para
significar 'alta cultura'; isto €, os 'melhores' exemplos das realizagdes de uma sociedade nas
artes, literatura, musica, ciéncia e tecnologia. O segundo sentido da palavra cultura ¢ um uso
muito mais antigo, no qual significa o cultivo artificial e o crescimento de organismos,
espécies e plantas microscopicas. Este segundo sentido da palavra deriva seu significado do
verbo "cultivar" (no sentido de técnicas agricolas). Esses dois sentidos da cultura estdo
ligados porque, ndo apenas as conquistas nas artes, literatura, ciéncia etc. sdo "artificiais" no
sentido de que sdo criacdes humanas, os elementos do "alto" (e, € claro, do "baixo") a cultura
deve ser cultivada, aprendida, nutrida e transmitida - caso contrario, elas murcharao e

morrerao.

Escusado seré dizer que ndo me concentrei em nenhum desses dois sentidos da cultura neste
livto. Como tenho usado a palavra cultura em nenhum desses sentidos cotidianos, ¢
importante explicar o que entendo por cultura, para que minhas opinides ndo sejam

confundidas com esses usos coloquiais.

Cultura como Praticas Comunais

Um sentido em que tenho usado o termo cultura ¢ aquele em que ele se refere ao "modo de
m

vida distintivo de um grupo de pessoas, seu completo 'planejamento para a vida
(Kluckhohn, 1967, p. 42).

Nesse sentido, a cultura ¢ comunal: ¢ o conjunto compartilhado de crencas e praticas que
compdem o banco comunal das crengas e praticas de um grupo. A cultura nesse sentido
comunitario se reflete nas atividades sociais de um povo como um grupo. Embora ndo haja
limites claros sobre esses aspectos das praticas comunitdrias, podemos incluir nessa

compreensdo da cultura que pensamos que podemos incluir com seguranga a arte; comida;
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lingua; literatura oral e escrita; musica; filosofia; modos de vestir e religido. Esta lista ndo ¢

de forma alguma exaustiva, e ndo desejo sugerir que exista uma distin¢gdo clara entre os

varios itens ou a lista.

Considere, por exemplo, comida e bebida na cultura Yoruba. A comida ¢ parte integrante da
cultura Yoruba. Cada Orisi tem sua propria comida favorita. Oferecemos esses itens
alimentares as divindades em sacrificios (o favorito de Sangé inclui gbeégiri (uma sopa feita
de feijao preto e condimentos), oka (pudim de farinha de inhame - isso também ¢ chamado de
amala) e orogbé (kola amarga). O favorito de Esu inclui 6leo de palma. A maioria desses
itens alimentares estd facilmente disponivel onde quer que vocé encontre povos yorubds ao
redor do mundo. Os yorubds apreciam a culindria feita com esses itens alimentares. Nao
desejo sugerir que a disponibilidade de itens alimentares tradicionais yorubds ipso facto
significa que o povo yoruba faz uso desses itens em sacrificio aos Orisa. Meu argumento é
que os itens alimentares tradicionais fazem parte integrante do modo de vida das pessoas.

Apreciar a cozinha tradicional €, no minimo, sintomatico da prevaléncia e cultivo de atitudes

¢ valores tradicionais.

Como Herskovits observou corretamente, nesse sentido comunitario ou sociélogo, a cultura

tem algumas caracteristicas principais:

1. cultura ¢ aprendida;

2. cultura a partir dos componentes biologicos, ambientais, psicologicos e historicos da
existéncia humana;

3. cultura ¢ estruturada;
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4. cultura ¢ dividida em aspectos;

5. cultura ¢ dinamica;

6. cultura ¢ variavel,

7. culturas exibe regularidades que permitem sua analise pelos métodos da ciéncia;

8. cultura € o instrumento pelo qual o individuo ajusta seu cenario total e ganha os meios de

expressao criativa (Herskovits, 1940, p. 625).

Embora essas expressdes comunitarios ou sociologicos da cultura formem um aspecto
importante da cultura Yoruba, ndo considerei os meandros da arte, da musica, da danga, etc.,
em relacdo a cultura. Em vez disso, minhas preocupagdes tém sido com o modo como esses
aspectos sociologicos da cultura afetam o pensamento e a vida cotidiana dos povos Yorubas

ao redor do mundo.

Cultura como crencas individuais

A Cultura como Crengas Individuais

Parte do meu argumento neste livro foi que cultura e tradicdo nao sdo apenas costumes
socialmente variaveis. Eles também sdo psicoldgicos porque crencas individuais sobre
ontologia, metafisica e religido sdo manifestacdes de praticas comunitarias. Uma cultura
religiosa como a cultura Yoruba precisa de crentes: precisa de seres humanos que organizem,

regulem e conduzam sua vida cotidiana em termos de uma visdo de mundo.

Nesse segundo sentido da palavra, a cultura abrange os conceitos, ideias, palavras,
semiodticas, linguisticas e outras estruturas simbolicas que sdo produtos de um grupo social.
Nesse sentido da palavra, cultura ndo € apenas sobre as crengas e valores de um grupo ou
sociedade: ¢ também sobre como as pessoas internalizam as normas, crengas ¢ valores que

foram especificados por um sistema sociocultural.

A cultura pode, portanto, ser encontrada ndo apenas nas praticas comunitarias. Tampouco

esta confinado a crengas explicitamente proclamadas. A suposi¢do cultural também pode ser
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encontrada em suposicdes psicologicas ndo declaradas sobre como o mundo funciona. A
cultura psicologica ndo se refere apenas a crengas explicitamente proclamadas, mas também a
essas convicgdes ndo declaradas que implicitamente orientam e governam a conduta pratica.

Podemos nos referir a essas dimensdes da cultura como crengas praticas.

Crengas praticas (ou a cultura interna)

O foco deste livro foram as crencas praticas que formam a unidade da cultura Yoruba em
todo o mundo. Eu identifiquei a dimensdo psicologica da cultura Yorubd discutindo as
crengas praticas que sdo os fatores unificadores mais importantes das crengas religiosas
Iorubas. Enfatizei como algumas dessas idé€ias religiosas e filosoficas principais se reunem
para minar as suposi¢des erroneas do fetichismo tribal, camisa de forca metodologica e

dogmatismo hierarquico. Essas ideias religiosas-filosoficas sdo:

(1) a crenca comum em [l¢é-1fé como o berco da Terra e de seus habitantes.

(i1) Os significados multicamadas de Ifa e seus papéis na vida cotidiana do povo ioruba.

(ii1) pantedo de deuses e anti-deuses da religido ioruba.

(iv) O principio filoséfico da elasticidade (ou abertura cognitiva) que estd implicito no
sistema de pensamento ioruba.

(v) Os papéis tnicos e andmalos do Alto "Deus" neutro em género, Olodumare.

(vi) A abordagem unica do povo ioruba na Africa e na didspora em relagdo a saude,

bem-estar e integridade.

Esses nao sdo, de modo algum, os tnicos fatores unificadores da didspora Yoruba. Um outro
fator unificador crucial que pode ser explicado rapidamente ¢ o da identidade cultural. Como
alguém se torna uma pessoa Yoruba? A resposta a esta pergunta €: por nascimento, prescricao
ou escolha. Quem ¢ descendente de uma pessoa Yoruba ¢ ipso facto um Yoruba.
Frequentemente, quando alguém que ndo ¢ descendente de um pai Yoruba consulta um
sacerdote ou sacerdotisa de Ifd (ou o sacerdote de qualquer uma das outras 400 + 1
divindades), essa pessoa pode ser aconselhada a "iniciar" na seita de uma das 400 + 1

divindades. Qualquer pessoa que seja iniciada torna-se Yoruba mediante prescrigdo.
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Finalmente, muitas pessoas fascinadas pela cultura podem optar por ser iniciadas mesmo

quando nao lhes foi prescrito.

A abertura religiosa ou teologica cognitiva (isto €, o principio da elasticidade) ¢ central para
uma compreensdo da didspora Yoruba. E exatamente por isso que ¢ uma diaspora desprovida
de segregacdo com base na cor, casta, raca e género. O tema da abertura as virtudes de outras
culturas e religides é predominante nos poemas de Otura Méji, décimo terceiro Odu do

corpus literario de Ifa.

O poema a seguir de Otura Méji ilustra o tema da abertura cognitiva na religiio Yoruba.
Nesse poema, Ifa (Ortunmila), o deus Yoruba do conhecimento ¢ da sabedoria, aceitou
graciosamente a conversao de seus filhos ao islamismo. Isso ocorre porque a religido Yoruba
tem um propoésito pratico. Ela ndo se preocupa apenas com a fé e a vida apds a morte, mas
também com orientagdes praticas sobre como viver juntos em uma palavra diversa,
multicultural, global e cosmopolita. Ao fazer uso de poemas como esse para lidar com
maneiras novas, estrangeiras e 'estranhas', Otura Méji sugere que imitemos Ordunmila

avaliando os outros postulados relativos a essas novas maneiras.

“Wuatawutu-yaaki”,

“Wuitawuatu-yambelé”.

“Quem-corre-até-a-exaustao-e-fadiga-completas,

Pode-acabar-usando ou seu-caro-pano-de-alaari-para-soprar-muco-de-suas-narinas”.

5 "Garga-vaqueira, ave-mugulmana;
Voa-de-cima-da-arvore-opoto,

Entdo empoleira-se em cima da tilia,

Mas também ganha muita sabedoria no processo ".

Estes eram os nomes dos adivinhos da pratica de adivinha¢ao de Oraunmila

10 Quando estava triste e cheio de angustia, porque nao tinha filhos.
A pratica de adivinhagdo prescreveu sacrificio para Oraunmila.
Foi-lhe dito para sacrificar dois ratos ageis e rapidos,
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Dois peixes que nadavam elegantemente,

Duas galinhas com figados grandes,

15 Duas cabras que estavam muito gravidas,

E duas vacas cujos chifres foram embrulhados e tecidos como almofadas de carga.
Ele realizou o sacrificio.

Quando Ortunmila deu & luz um filho,

Ele deu a luz Gambi.

20 Quando ele deu a luz outro filho,
Ele deu a luz Kalita.
Quando ele deu a luz um terceiro filho,

Ele deu a luz Daudu,

Quem foi o ultimo ¢ mais novo de todos.

25 O anti-deus chamado Morte ndo os matou.

O anti-deus chamado Doenga nao os afligiu.

Enquanto cresciam,

Ortunmila ensinou-os a adivinhar com as nozes sagradas,

Eles dominaram isso.

30 Ele ensinou como imprimir as assinaturas de cada Odu na areia,
Eles dominaram isso.

Ele os ensinou a prescrever e efetivamente realizar sacrificios,
Eles dominaram isso.

Mas em um dia memoravel.

35 Eles levaram as roupas do pai (agbada),
Eles levaram a touca da mae (gele),

Eles usavam as roupas de agbada,

Eles se turbinaram com o cocar gele,

Eles ergueram quatro pilares como postos de apoio para uma estrutura,
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40 Eles entraram na estrutura que haviam erguido;

Eles comegaram a murmurar palavras inaudiveis para si mesmos;
Eles estavam tocando o chdo com a testa;

Eles estavam de p¢;

Eles estavam ajoelhados;

45 Eles estavam se levantando.
O pai deles estava apenas observando-os com espanto.
FEles estavam realizando esses rituais cinco vezes ao dia.

Ortunmila lembrou-se do Ifa

Que os adivinhos da pratica de adivinha¢do haviam cantado para ele.

50 E ele nao brigou com seus filhos.

Depois de um tempo, eles aperfeicoaram esses rituais.
Depois de um tempo,

Eles assumiram isso como uma ocupagao.

O resultado foi que

55 Quando alguém estava tendo uma cerimdnia de nomeagao,
Eles iriam para l4.

Se a relacao de alguém morreu,

Essa pessoa solicitaria o conselho dessas criangas.

Foi isso que eles fizeram

60 E eles tinham muitas coisas boas da vida.
Quando eles cresceram,

E eles tiveram seus proprios filhos,

Seus filhos seguiram seus passos.

Eles comecgaram a dancar alegremente,

65 Eles comecaram a se alegrar.
Eles disseram que era exatamente
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Como seus sacerdotes de If4 interpretaram sagazmente os cantos de Ifa.
“Wuatawuatu-yaaki”,

“Wuatawuta-yambelé”.

70 “Quem-corre-até-a-exaustao-e-fadiga-completas,

Pode-acabar-usando ou seu-caro-pano-de-alaéri-para-soprar-muco-de-suas-narinas”.
"Garca-vaqueira, ave-mugulmana;

Voa-de-cima-da-arvore-opoto,

Entao-empoleira-se-em-cima-da-tilia,

75 Mas-também-ganha-muita-sabedoria-no-processo ”

Estes eram os nomes dos adivinhos da pratica de adivinhacao que
Adivinhado por Oraunmila

Quando estava triste e angustiado, porque ele nao tinha filhos

Foi prescrito sacrificio a Molé

Foi-lhe dito que seria aconselhavel,

80 Se ele realizou o sacrificio.

Ele ouviu o sacrificio prescrito,

Ele fez isso,

Ele ouviu suas instru¢des sobre como apresentar sacrificios a Estl.

Ele cumpriu estas instrugdes.

85 Ele experimentou uma resposta eficaz [porque os deuses aceitaram seu sacrificio]
Estamos buscando trés coisas boas da vida:

Estamos buscando dinheiro,

Estamos a procura de criangas,

Estamos buscando um bom fim para nossas vidas.'

Minha reivindicagdo central foi, portanto, a seguinte: cultura, identidade cultural e o

comprometimento com um modo de vida que podem ser decifrados de pelo menos trés

maneiras principais: praticas comunitarias; crencas individuais; € em crengas praticas que
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explicitamente e implicitamente informam a vida cotidiana. Os valores centrais implicitos na

cultura Orisa/Yorubd sdo aqueles que enumerei neste livro.

Essas crengas e principios afetam as decisdes praticas, comportamentos e a¢des (internas e
externas) da pessoa Yorubd e, consequentemente, seu relacionamento com outros humanos.
Mas o mais importante ¢ que muitas vezes usamos essas crengas especificas do individuo em
nossa interpretacdo e compreensdo das pessoas chamadas Yorubd. Essas crencas nos
fornecem uma perspectiva interna para entender as pessoas yorubas. S3o as crencas,
suposicdes e principios orientadores da agdo, com base nos quais os yorubds regulam e
conduzem suas atividades. Essas crencas sdo aquelas que afetam assuntos praticos em nossa
vida cotidiana. As crencgas praticas fornecem uma perspectiva interna para a compreensao da
natureza ¢ do comportamento humano. Isso ocorre porque a conduta humana pode ser
explicada e entendida apenas se entendermos as crengas, atitudes e principios que
informaram essa conduta. Por isso, entender como e por que uma pessoa yoruba escolheu agir
de uma maneira especifica e ndo da outra envolve avaliar algumas das crengas que descrevi
acima, a importdncia que atribuimos a uma crenca em particular e os principios que

governavam sua conduta.

Em suma, quando as agdes e a conduta dos agentes sdo reguladas e controladas por um
conjunto especifico de crengas praticas, também podemos dizer que essas crencas praticas
funcionam como principios orientadores da agdo heuristica. Pois esse conjunto de crengas e
principios em vigor permite as decisdes e a conduta do agente. E exatamente por isso que

podemos descrever a religido Yoruba como uma religido baseada na pratica.

APENDICE I

Texto Yoruba de poemas de ifé traduzidos

If4-16-10ni.

Ifa-16-10la.

;7

Ifa-lo-1otunla-pela-¢
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Ortunmila-16-nijo-méreerin-Oosa-da-silé-ayé

5 A dif4 fin OrGunmila
Nijo ti Ajogun gbogbo

N kan ilée r¢ lakanytn.
Ik, Arun, Ofo, Egbé, Ese.

bogbo won ni fi yo Orttunmila & wo.

10 Won wi pe Qj

Ojo kan ni awon o pa a.

Ni Orunmila ba gbe Oke 10r1 Ipori araa kale.
O da Ogunda Meji.

Won ni ebo ni o0 waa ru.

150ssirau.

Igba to rubo tan

Ni Oke Iporii re ba rata bo mole
Ni Iku o b ale e pa a mo

Bee ni Arun o € € se € mo

20 jonin jo

Ayo ni n yo

O n yin awon awoo re
Awon awoo re n yin Ifa

O ya enu koto,

25 Orin awo lo bo si i lenu
Esse tiona

jofaa

O ni bee gege

Ni awon awo oun n senu rere € pe Ifa
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30 Ifa-lo-loni

Ifa-lo-lola

Ifa-lo-lotunia-pelu-e
Orunmila-lo-nijo-mereerin-Oosa-da-sile-aye

A difa fun Orunmila

35 Nijo ti Ajogun gbogbo
N kan ilee re lakanuyn.

Ojo tiku ba n wa mi i bo wa
Ifa, iwo ni o rata bo mi,

Bewe nla ti 1 rata a boori

APENDICE II

ORACAO YORUBA

Esta ora¢do ¢ uma homenagem aos ancestrais. Normalmente seria dedicada na liturgia poética

a Ogum, Este género litargico é chamado de Ijala.

Todos prestem atencao!

Por causa de Ogum que sempre age impetuosamente,

O Ikin que carrega sua propria coroa antes mesmo de tomar posse

o Riverside-grass (a grama na beira do rio) com a complexao legal

Hoje ¢ o dia de prestar homenagem,

Minhas musicas para entreter terdo que esperar até amanha.

D
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Atencao e siléncio por favor,

I nem quero escutar o som de murmurinhos dos seus labios,

Minha primeira homenagem vai para a Terra,

Eu presto homenagem a sua forma achatada,

Eu presto homenagem para a palma achatada dos nossos pés.

Eu presto homenagem a sola que ndo tem cabelos em pé até as longas partes das coxas.
Discipulos de If4, eu presto homenagem dessa forma vocés estarao aptos a performar seus
sacrificios,

Oranmila, eu presto homenagem entdo assim os deuses irdo aceitar os sacrificios que vocé
oferece.

Meu pai, Oganwandé Adigin, eu presto homenagem, entdo, dessa forma, seu sacrificio talvez

produza os efeitos que vocé deseja.

Nio deixe que ninguém use encantamentos de Obaramokosi para causar amnésia,

Nio use Obaramokosi para tirar meus pensamentos, porque meus pensamentos sio suaves,
gentis e bondosos.

Oya cuja cidade natal é chamada Ira.

Eu humildemente peco sua assisténcia porque eu nao posso ser bem sucedido sem a sua

ajuda.

Eu presto homenagem a Lagbaana, Laardyé, Logangan Onimu Erin.

Obunga Obanga, Obungi elésékan Oblngh

Vocé que usava o seu pénis como uma ponte sobre a qual os tolos comegaram a trilhar,
O pénis entrou,

Pessoas cairam dentro do rio,

Aqueles que tinham servos estavam procurando por eles,

Aqueles que tinham bagagens procuravam por elas, |

Esu estava procurando por seu pénis.

Esu, ndo teste minha resolugdo moral, teste a determinagdo dos outros no lugar.
Eu presto homenagem a Irokotéké, a quem todos respeitam,
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Vocé era o cagador que se adornava com roupas € colares até mesmo quando saia em uma
expedi¢do de caca,

Vocé era o tinico com o ombro,

Sob o qual carregava um grande pedaco de madeira,

O cagador bem-viajado,

Que nio voltava da expedigdo sem matar,

Vocé era o tnico que nunca perguntava aos estranhos sobre suas identidades sem antes
hospeda-los,

O tnico bom-coragao que sempre divertia visitantes e estranhos,

Meu avo, o unico que mantinha a pecudria dessa forma poderia garantir que sempre teria

comida em casa para os visitantes e para os estranhos.

Eu incentivo a todos a imitarem o carater de Irokotéké a crianga de Asipa o rico,
Incentivo o carater de [Irokotéké] a crianga de Ord que julgava de forma justa todo o tempo.
Incentivo o carater de Irokotéké a crianga de Asipa em seu justo e modo correto de usar sua

autoridade Real.

Irokotéké descendem daqueles que satdam Esu na cidade de Oyo.

Eu presto homenagem a Ogunjimi, aquele

-que-persuade-Ra-todo-o-caminho-para-dentro-da-parte-mais-profunda-da-selva.

Vocé era o cacador que rastreou Toolo dentro do grande rio.

Vocé, que perseguiu Masia dentro do grande rio,

Vocé, que perseguiu Jabajaba dentro da parte mais profunda da floresta tropical.
Vocé era o mais rapido, bravo e corajoso.

Pai de Ogundélé,

Vocé era o mais rapido, bravo e corajoso.

Apelidado de o Monarca de Nanko.

Eu presto homenagem ao meu ancestral apelidado:

“Aquele-com-a-boca-submersa-cuja-voz-nao-¢-nada-além-de-funda.”
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Vocé era o bravo cagador cujo nome era Adéyemo.

Vocé era também o fazendeiro que ndo tinha que arrancar sua planta¢ao de Cacau.
Vocé era chamado também Akanbi, o pai de Bélaaw.

Todos,

Por favor pronuncie o refrdo Ase [para as minhas oragdes];

Eu rezo para que vocé ndo entretenha as perdas,

Ase.

Eu rezo para que vocé ndo se envolva em empreendimentos infrutiferos,
Ase.

Eu rezo para que vocé ndo se envolva em empreendimentos que irdo deixa-lo pobre,
Ase.

Ninguém que como vegetais come ew¢ ina,

Ninguém que come ervilhas conscientemente come omoodo,

Até mesmo o mais bravo e corajoso,

Nao insista em comer lowérénjeje.

Ninguém que goste de comer carne insistiria em comer camaledes.
Alguém mata abutres?

Alguém come abutres?

Alguém oferece abutres para oferecer ao Ori dela?

Vocé nado sabe que qualquer um que espera cozinhar carne de abutre,
Tera que fazer isso com a carne de qualquer outro passaro?

Minhas oragdes sdo que vocé tenha uma vida longa,

Eu rezo também para que eu tenha uma vida longa.

Eu rezo para que desta vez no proximo ano e muitos anos depois desde,
Nos todos estaremos entre 0s vivos,

Assim como vemos as criancas de nozes Kola todo ano;

Assim como a arvore chamada Pérégun que vive por muitos anos.

Esta homenagem eu paguei hoje.

Que a deusa Terra e nossos ancestrais aceitem eles.

A homenagem que eu paguei hoje.

Que a deusa Terra e nossos ancestrais aceitem todos eles.
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APENDICE 111

GLOSSARIO DAS MAIORES DIVINDADES YORUBA

AGANJU

A palavra Aganju ¢ a forma reduzida do nome Aganjusold que significa, “Ele mantém a face
direta ao trono.” Ele ¢ irmdo de Sango e ele também reina em Oy6 como Al4afin,

Como Sango, ele odeia mentirosos, ladrdes e pessoas traigoeiras. Ele foi conhecido por ser
um grande guerreiro durante a expansio do Império de Oyé. Ele construiu um grande palacio
em Oyo-11é. Hoje ele é principalmente adorado no palécio de Alaafin de Oyo, onde uma
grande entrada ¢ dedicada a sua memoria.

Comida: Cabras e galos.

Saudacgao: Kaabiési!

EGBE

O Orisa Egbé que sdo

adorados sdo em torno de vinte ou mais em numero, e eles representam o coletivo Egbé de
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todos humanos. Sua mie ¢ Iyalode, cuja casa ¢ Oré, uma cidade que fica a nordeste nas terras
Yoruba. “Ni Oré nilé Iyalode”.

O Yorub4 divide Iyaléde em comum com o Fon, mas a Iyalode dos Fon é um rio préximo a
Agbome, a capital do Fon. Pessoas que sdo iniciadas a Egbé, e que tenham devotado suas
vidas a seus servigos, nem sempre precisam de instrumentos divinos antes eles podem
predizer o passado e o futuro e de forma adequada analisar o passado e o presente.
Comida:Pequenas coisas que criangas amam comer como bolos, doces, cana de acucar,
biscoitos € amendoim.

Saudacao:Alésinloye, akiika,aseegee!

ELEGBARA

Elégbara ¢ uma das muitas manifestagdes de Esu (Exu). Este é o Esu de Odi Méji (o quarto
Odu de Ifa). Seu lugar de origem ¢ Kétu, uma cidade na Repiiblica do Benin. O Yoruba
divide esse aspecto de Esu com os Fon e a Eve da Republica do Benin e Togo, que o chama
de Légba. Algumas das outras manifestagdes de Est na Africa inclui Odara, Bara-Bébé,
Laagbona, Laaroye,Laduba e Abati.

Comida: Cabras, galos, alcool e mel. Ele ndo come animais fémeas ou péssaros.

Saudacao: Laardye!

ERINLE (EINLE)

Erinlé ¢é a divindade de um pequeno rio que é afluente a Osun. Este rio fundiu-se ao rio Osun
em um lugar nio muito distante de Ilo6bii, uma cidade considerada o lar de Erinlé. Ele é o
guardido e protetor da cidade de Iloobu. A mitologia de Erinlé conta que ele era amigo de
Ayonu, o fundador de Iloobu. Erinlé conheceu Ilobu na floresta em que ambos estavam
cagando. Quando Ilodbu estava tornando-se o rei de Ilodbu. Erinlé prometeu tomar conta da
cidade. Ele ainda prometeu que se algum inimigo atacasse alguma vez Ilodbii, Ayonu deveria

chama-lo para dar suporte. Por isso, Ayonu, construiu um santuario para Erinlé em Iloobu; e
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sempre que a cidade estivesse sendo ameacada de guerra, o povo recorria a Erinle que
milagrosamente os ajudaria a derrotar seus inimigos. Este ¢ o significado do ditado “Awa ti
mErinlé sodi Ogun 0 Ja jaa ja K6 ja k6 ja ila Iloobu. Awa ti mErinlé sodi.”(Erinlé ¢ a nossa
fortaleza.Nenhuma guerra ja se enfureceu e enfureceu ao ponto que pudesse ameagar Ilodb.)
Além de ser um guerreiro, Erinle, que ¢ carinhosamente chamado Ode Dudu ( O guerreiro
preto), ¢ também um médico.

Comida: Cabra e galos.

Saudacio: E koke Ode! ( Salve, o cagador da terra seca!)

ESU (EXU)

Esu é o primeiro orixa a ser saudado durante qualquer ritual. Ele controla e administra o
mundo e faz um relatorio diario para Olodumaré. Est ¢ também o mediador entre os Orixés
(Boas energias do Universo) e o Ajogun (Poderes sobrenaturais do mal). Ele ¢ capaz de
realizar essa tarefa com o auxilio de um eb¢ (sacrificio). Ele ¢ também o guardido de um tipo
especial de poder, chamado Ase Esu (Axé Exu). Com esse Ase, ele com frequéncia se
transforma em vento a qualquer momento que queira viajar. N6s podemos dizer que o vento
gentil ¢ uma manifestacio de Est. Cada Odu de If é governado por um aspecto particular de
Est. Cada Orisa também tem uma forma caracteristica de Esu relacionado a ele ou ela. Tem
um Est que anda com Ogiin, enquanto outro anda com Obatala. Esu atravessa muitas esferas
terrestres e celestes da existéncia. Alguns tipos de Esu vivem na casa, alguns vivem nas
florestas, outros vivem nas encruzilhadas, enquanto outros habitam dentro das aguas. Esti &
tdo amplo em tipo, numero e fungdo que ¢ muito dificil de capturar todas suas diferentes
manifestacoes em qualquer manifestagao artistica. Se voce vé-lo pela manha, provavelmente
estard na forma de um duende, e quando vocé o avistar a tarde ele provavelmente serd um
gigante. Quando nos rezamos na religido Yoruba, nds rezamos em nome de Esi, ndo em
nome de Olodumaré.

Comida: Cabras, Galos, dlcool e mel.Ele ndo come animais fémeas ou péssaros.

Saudacao: Laaroye!
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IBEJI

E de conhecimento que o povo Yoruba tem a maior taxa de nascimento de gémeos do mundo.
Isto ¢ devido a numerosos fatores, incluindo consumo abundante de inhame, que alguns
nutricionistas afirmam ser ricos em certos minerais e vitaminas que elevam os indices de
fertilidade. O Yorub4, diferente de muitos vizinhos,| pararam de matar gémeos a centenas de
anos atras, ¢ isso possibilitou que os genes responsaveis pelo nascimento de gémeos fosse
herdado livremente através de geragdes. No lugar de matar gémeos, o Yoruba os transformou
em divindades. Quando uma pessoa tem bebés gémeos, quando ambos ou um deles morre, o
gémeo morto ou mortos, transforma-se em Orisa adorado por sua familia. Estatuas de gémeos
sdo feitas em madeira para representar o gémeo que partiu. Diferente do Fon, da Republica
do Benin, o Yoruba ndo faz imagens para gémeos sobreviventes, mesmo que eles sejam
tratados como divindades. Gémeos fraternos sio conhecidos como Ibeji, enquanto gémeos
idénticos sdo chamados de Ejiré. Estatuas de gémeos sdo colocadas atrds da porta para
proteger a casa do mal. Orisa Ibeji é também conhecido por poder trazer dinheiro e outras
coisas materiais para seus familiares. Os Ibeji sdo grandes animadores que gostam de cantar e
dancar.

Comida: Feijao fradinho misturado com azeite de dendé.

Saudacio: Ejiré ara Isokun!

IFA (ORUNMILA)

Ifa ¢ a divindade da sabedoria e desenvolvimento intelectual. De acordo com o Texto Sagrado
da Religido Yorubd, Ifa, que viveu durante centenas de anos, e visitou muitas partes do
mundo, deixou o seu legado de sistema divinatorio para a humanidade. Outro nome de If4 ¢
Orunmila. A palavra If4, entretanto, ¢ usada para fazer referéncia a ele como Orisa. O sistema
de Ifa contém 256 Odu. Cada Odu tem 800 historias, cada uma é chamada de ese (éxé) Ifa.
Existem intimeros sistemas divinatérios que fazem uso do Odu e do ese. Alguns desses sdo:
Tkin (sagrada nozes de palma), Opélé (corrente divina), éérindiilogun (dezesseis buzios) e Obi
(noz-de-cola) E por um desses instrumentos de Ifa que nos sabemos os desejos dos orixés. Ifa
¢, dessa forma, o instrumento de fala dos Orisa. Usando qualquer um desses instrumentos

adivinhatorios, a pessoa pode saber sobre o seu passado, presente e futuro. O sistema
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divinatério de Ifa ¢ usado por muitas culturas das regides florestais da Africa do Oeste
incluindo Yorubd, Eve, Fon, Edo, Ijo, Igbo e o Bete. Através do Yoruba, o treinamento dos
sacerdotes de Ifa, o babaldwo, dura mais de 20 anos. Durante esse longo periodo de
treinamento, o babalawo, ¢ instruido no sentido técnico da adivinhagdo, e eles aprendem
milhares de ese Ifa memorizando. Eles também aprendem centenas de receitas de ervas.
Sacerdotes e sacerdotisas de Ifa eram conselheiros, fisicos, historiadores ¢ fildosofos das terras
Yoruba. Essa tradi¢do de IfaA como um corpo indigena continua até hoje nas terras Yoruba.
Orunmilé foi testemunha da criagdo de todo universo. Ele sempre coexistiu com Olodumare
desde o comego dos tempos. Como Obatala, Orunmila é um orisa gentil e tranquilo. Quando
ele anda, ele mal pode andar uma milha. Algumas tradigdes afirmam ndo haver nenhum osso
no seu corpo. Assim sendo, sempre que ele quiser performar atos sobrenaturais, ele usa seu
ase. Ele também pega emprestado o ase especial de Esu que o permite viajar como o vento.
Vento gentil é, dessa forma, a manifestagio tanto de Esti ou Oranmila. A casa original de Ifa
¢ Oké Igeti ( colina Igeti), de onde ele se mudou para Oke Itasé (colina Itasé), ambas estio no
meio da cidade de I1é-Ifé. Um dos nomes de Ifa é “Okunrin kukara,dada Oke igéti ( O baixo,
homem negro de Igéti hill)

Comida: Cabra preta, galinhas, pombos, azeite de dendé, mel e ob¢ iri (vagem cozida no
azeite de dendé€)Ifa ndo come ovos.

Saudac¢ao: Aborti Boye ( Seus sacrificios serdo aceitos e abengoados)!

NANA BUUKUU

Nané é uma das Orixas mais velhas do Oeste da Africa. Os Yoruba a dividem com os Fon da
Republica do Benin, os Akan de Ghana, ¢ a Eve de Togo e Ghana. Para os Fon, Nana ¢ a
mais alta deidade/ Deusa, que representa tanto o feminino quanto o masculino. Diferente do
Fon, os Yoruba acreditam que Nana ¢ uma divindade feminina. Eles também acreditam que
seu lugar de origem era Ilé-If¢ de onde ela migrou para o oeste, e finalmente se estabeleceu
nas Montanhas Bambam-Mure, na fronteira com o norte de Togo e Ghana. Quando uma
pessoa de idade morre nas terras Yorubd, o espirito dele ou dela vai primeiro para I1é- If¢ para

passar quarenta dias e noites. Depois o espirito vai para as terras agricolas de Bambam g de la
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para Orun-Odo (abaixo do céu). Nana ¢ uma senhora sabia que assiste Olodumaré no
julgamento dos mortos no portal do Orun-Odo. Esse portal é chamado de Momo, e seu
guardido ¢ conhecido como Agbo (Ram). Um dos simbolos mais importantes de/ Nana é

chamado de léesin (Ibiri) que 0 homem nunca deve tocar.

Comida:Cabra, galinhas, pombos e galinha d’Angola

Saudacao:Saluba!

ODUDUWA

Os Yoruba acreditam que no comego dos tempos, a Terra era coberta de agua, exceto por
algumas montanhas saindo das 4guas em alguns lugares. Foi desejo de Olodumare, a mais
alta Deidade dos Yoruba, criar terra seca das dguas primordiais. Depois ele enviou 400 Orixas
para realizarem esta importante tarefa. Olodumaré deu aos Orixas uma parcela de poeira do
céu. Ele também deu a eles um camaledo e uma galinha. Esta galinha tinha cinco dedos em
cada pé. Obatala ficou encarregado com a tarefa sagrada de criar terra seca a partir da dgua, e
foi para ele que Olédumaré deu todos os itens mencionados abaixo. O Orixd desceu até
Oke-Ara (“Montanha dos desejos” que fica perto do que depois seria conhecido como I1¢-1£é)
com o auxilio da cadeia de ferro fornecido por Ogin. Enquanto no topo dessa montanha,
Obatala bebeu muito vinho de palma e foi dormir.

Seu irmdo mais novo, Oduduwa, entdo adquiriu os implementos dados a Obatala por
Olodumare, e criou terra seca a partir da dgua primordial.Ele polvilhou a areia sagrada sobre
as aguas, e em todo lugar que um grao de areia tocou virou sdlido. Entdo, ele libertou a
galinha, e ela ciscou o chdao em todas as dire¢cdes. Miraculosamente, a terra comegou a se
expandir e expandir. Oduduwa entdo libertou o camaledo para sentir a solidez da terra. O
lugar em que a terra seca foi criada a partir da 4gua, e de onde a terra expandiu-se, ¢ chamado
de Ife. O verbo “fé” significa “expandir”’. Oduduwa depois virou o rei de Ilé-Ifé com o titulo
de “Olofin-Ay¢” (“Legislador do mundo”). Reis Yorubd e o povo Yoruba tracaram a sua
ancestralidade para Il1é-If¢ e Oduduwa. De fato, os Yoruba acreditavam que toda vegetagao,
todos animais, passaros ¢ humanos eram origindrios de Il¢-If¢, sendo assim, o berco da
humanidade e de toda criagdo. O sacerdote de Oduduwa que mora em Ilé-Ifé ¢ chamado de

Obadio.
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Comida: Ovelha ¢ o animal mais importante oferecido a Oduduwa.

Saudacio: Olofin-Ayé!

Ogiin

Os Yoruba acreditam que no comego dos tempos, a Terra era coberta de dgua, exceto por
algumas montanhas saindo das aguas em alguns lugares. Foi desejo de Olédumare, a mais
alta Deidade dos Yoruba4, criar terra seca das dguas primordiais.Depois ele enviou 400 Orixas
para realizarem esta importante tarefa.Ogin é o deus Yorubad da guerra e do ferro. Ele
forneceu todos os ferros com os quais os 400 Orixas desceram do Orun-okeé (“Céu”- abaixo)
para Oké-Ara (montanha dos desejos) na antiga Ilé-Ifé. Depois da criagdo da terra,
vegetagdes e animais, Ogin guiou os Orixas do topo da montanha para I1¢-Ifé porque ele
tinha um facdo com o qual ele tinha um caminho. “Ohun gbogbo ni tOgun”. (A Ogun tudo

pertence.) Um verso de Ijal4 ( a literatura sagrada de Ogiin) fala:

A Oglin pertence cabagas e pratos

A Ogun pertence enxadas e facas.

Sem Ogun, Rei de Iré, ndo haveria nenhuma fazenda.
Sem Ogun, Rei de Iré, ndo haveria nenhuma estrada.
Infelizmente, sem as ferramentas de Ogﬁn, Rei de Ire,

Ninguém teria sido escravo.

Ogtn deixou I16-If¢, sua terra natal, para morar primeiro em Saki e depois em Iré, onde ele
foi feito rei. Quando Ogun terminou seu trabalho na terra, isso foi em Iré que ele entrou terra
adentro para morar no Orun-Odo ( Céu-abaixo).

Comida:Cachorros,Inhame cozido,cabritos, galinha d’Angola e pombos. Na Africa ndo se
sacrifica galinhas diretamente para ele. Sdo oferecidos galos ao Est que o acompanha.

Saudacio:Ogun yé (Ogln vive)!

Olodumare
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Olodumare ¢ a deidade mais importante dos Yorubd. Em todos os textos religiosos Yoruba e
géneros, Olodumare ¢ mencionado como um divindade de género neutro que s existe na
forma espiritual. Entretanto, por causa da influéncia do cristianismo e Islamismo, muitas
pessoas agora consideram Olodumare como se fosse do género masculino, até mesmo entre
os praticantes da religido tradicional. Olodumare ¢ diferente do Deus Cristdo em muitos
aspectos. Enquanto o Deus Cristdo ¢ onipotente e faz tudo por ele mesmo sem assisténcia de
divindades menores, Olodumaré divide esses poderes com os Orixas. Quando Olédumare
desejou criar o Ay¢ (a Terra) a partir da dgua, ele enviou outros 400 Orixas primordiais para
executarem essa fun¢do. Quando Olédumaré quis criar os seres humanos, ele pediu a Oglin
para fornecer o esqueleto, e Obatala para moldar seus corpos com cerdmica. Olodumare
entdo forneceu a Forca da Respiracdo Divina. Apesar de Olédumare ser, de longe, mais
poderoso que qualquer Orixa, a religido Yoruba ndo ¢ monotheistic. Ifa, Esi e Obatala
sempre coexistiram com Oléodumare. (Ele provavelmente nao os criou). Olédumaré nao tem
nenhum santuario ou templos, nenhuma imagem ou representacdo ¢ feita de Olodumare.
Olédumare nao € considerado Orixa. Diferente dos Orixas, Olédumaré ndo tem nenhuma
escrita sagrada que o pertence. Nenhum sacrificio ¢ feito em nome de Olodumare. “Ta ni ie

fOlodumare 1ébo? (“Quem desafia oferecer sacrificios em nome de Olédumare ?”’)

OLOKUN

Os Yoruba dividem essa divindade com os Edo da Nigéria, e o Fon da Republica do Benin.
Através dos Edo, Olokun ¢ considerada como uma divindade masculina, mas para os Yoruba
e os Fon ¢ considerada uma divindade feminina. Os Fon a chamam de Awoyo. Outro nome
dos Yoruba para Olokun ¢ Yemideregbe. Ela mora nas profundezas do Oceano Atlantico, que
acredita-se ser um dos portais para Orun-Odo (Céu de baixo). Olokun é considerada a
entidade mais rica de todo o mundo. Os Yorubd também acreditam que ela foi a primeira a
usar a coroa. Esu-Odara apresentou Orunmila a Oldkun quando o tnico filho de Olokun,
Ajao-Okoto, estava seriamente doente. Depois de curar Ajaod, Olokun persuadiu Orunmila a
morar com ela nas profundezas do oceano. Eles finalmente casaram e como resultado,
Orunmila nunca mais retornou a superficie. Olokun é a Gltima das numerosas esposas de
Orunmila.

Comida: Pombos, frutas e cabras.
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Saudacio:Olokun ajiba ajé”

ORISAOKO (ORICHAOKO)

Orisaoko ¢ uma das divindades que fazem uso dos icones brancos. Sua terra natal era
frawd_Agba (antiga Irawo), uma cidade no estado de Oyo, Nigéria. Mas hoje, existe uma
segunda Irawo perto da antiga Irawo, que também é considerada como o centro da adoragao
de Orisaoko. Acredita-se que ele migrou de I1é-Ifé para Irawd_Agba quando ele tinha uma
necessidade extrema e enfrentou uma forte oposi¢do dos inimigos. Seu nome de verdade era
Saara. Quando ele se mudou para Irawd_Agba, ele fez amizades com certos espiritos que
viviam nas montanhas ao redor da cidade. Esses espiritos fizeram dele vidente, € como
resultado, ele mesmo se tornou uma divindade. E por isso que Orisaoko ¢ as vezes chamado
de Iwin ( espirito benevolente que mora nas montanhas ou florestas). Acredita-se que
Orisaoko transforma as fazendas férteis. Ele é especialmente ligado ao cultivo de tubérculos
de inhame. Depois da colheita, os adoradores de Orisaoko nio devem provar os tubérculos
antes que Orisaoko os prove. O Orisa também fazem seus devotos tornarem-se videntes. Um
devoto de Orisaoko cujo dom especial da clarividéncia tenha sido bem desenvolvido, pode
prever o futuro sem utilizar adivinhagdo, é chamado Os6. Orisaoko foi tdo importante que a
lideranca da sociedade de Orisaoko estava situada na metropolis de Oyé de onde os
adoradores espalharam-se para o restante das terras Yoruba. Os quatro lideres mais velhos da
comunidade Orisaoko sdo Laguna. Olériosd, Aginpopofosomu, e Ajoriiwin. Lagina ¢é
membro de Oyo Mési (O Conselho Consultivo de Alaafin) Oloriosé é o mandante politico da
comunidade de Orisaoko. Aginpopofosému ¢ um médico. ( A palavra Aginpopofdosému
significa “pessoa que prepara fortes misturas em um almotriz para a comunidade de Oso
beber.”) Ajoriiwiné o titulo do rei de Irawo. Acredita-se que os Reis de Irawo sdo
descendentes de Saara.

Comida:lyan ( Inhame Batido) com ¢gusii bara ( molho de melao feito a partir das sementes
do meldo chamado de bara).

Saudacio: Iwin! Saara!
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OSUN

Ostn ¢ uma Orisa intimamente relacionada com Ifd (Orunmild). E o cdo de guarda de
Orunmila. Osuin é representada em uma forma de metal, nas laterais apresentam chocalhos de
ferro que faz um som jiwinrinrin, jiwinrinrin, quando uma babaldwo bate no chdo. Esse
apetrecho, que também é chamado de Osun , nunca devera ser permitido deitar-se ao lado.
Deve ser sempre achado ereto. Este ¢ o significado de se dizer:Oro6 gangan 1a 4 bOsun”. No
topo da auséncia de Orunmila.Apenas padres de Ifa de alto escaldo guardaram as coisas
saudaveis.

Comida: Galinhas,pombos,ervilhas de olho roxo cozida!

Saudacio: Ord6 gangan 13 4 bOstn!

OBA

Oba era a segunda esposa de Xangd.Ela era muito dedicada a seu marido,mas parecia que
Xang6 ndo tinha muito tempo para ela.Em uma tentativa de agradar a seu marido,ela seguiu o
conselho de Osin, sua co-esposa, de cortar uma de suas orelhas (Obd) e cozinha-la para
Xangd em uma sopa de legumes. Mas, infelizmente, quando Xangd viu a orelha na sopa, ele
ficou enfurecido, ¢ no lugar de amé-la mais, ele se afastou ainda mais dela. Quando Oba
danga, ela tenta esconder a orelha perdida cobrindo com uma de suas maos. Quando terminou
seu trabalho na terra, ela se transformou no rio Oba que percorre da parte norte das terras
Yoruba até o rio Ostun em um lugar muito perto de Lalupon no estado de Oyo, Nigéria. Oba é
uma guerreira feroz, mas ela também ama criancas e acredita-se que também que seja
responsavel pela lealdade e fidelidade entre casais.

Comida:Inhame batido, galinhas e pombos!

OBALUAYE (BABALUAYE,SANPANNA,SONPONNO,SONPONNA)
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Obaluay¢ ¢ filho de Nana Buukuu.Ele tem alguns guerreiros chamados Woroko que ele
manda para punir malfeitores. O mais importante Woroko ¢ Ilé Gigbona, ou Olode (Variola).
Obaluayé ¢ um dos Orixas mais temidos das terras Yoruba. Mas apesar da sua ligagdo com a
variola, ele nada mais que ¢ que um curandeiro e um 6timo médico.Sacerdotes e sacerdotisas
de Obaluayé normalmente tratam pessoas que sofrem de variola. Assim como todos os
Orixas, uma pessoa pode ir até Obaluay¢ para pedir dinheiro, filhos, e todas as coisas boas da
vida.Um dos seus simbolos mais importantes ¢ o Sasara (vassoura sagrada). (Ver também nas
paginas 42-46)

Comida: Carneiro, Galinha d’ Angola, e pombo.

Saudacio:Atoto arére!

OBALUFON

Acredita-se que Obalufon seja filho de Obatala. Depois ele governou Ilé-Ifé como rei.
Durante o periodo de seu longo reinado, ele enfrentou forte oposi¢do da populagdo. Para
combater essa oposi¢do ele tomou um caminho ndo muito comum de democratizar as
tradi¢des do reinado de Ilé-Ife. Ele decidiu que Il1é-Ifé deveria ser dividida em seis grupos
familiares, e apos a sua morte, cada um desses deveriam governar de tempos em tempos.
Assim como seu pai, Obalufon ¢ um Orixa do pano branco. Ele usava roupa branca e contas
brancas. Acredita-se que ele inventou as industrias de tecelagem e malharia. Também
acredita-se que ele seja o responsavel pela introdu¢do do trabalho com o metal bronze.
Comida:Iyan (inhame cozido),egusi (sopa de meldo) e caracois.

Saudacio:Héépa Oosa!

OBATALA (ORISA ORISANLA,00SAALA)

Considerado o orixa mais velho, Obatala, é também conhecido como Odsanla (Orisanla)foi
designado por Olodumare a liderar os 400 Orixas mais 1 Orixa de Orun_Okeé (Céu de acima)
para Oké_Ara.Olodumaré também encarregou Obatala com a tarefa de criar terra seca a partir

da 4gua primordial que cobria a terra. Mas quando chegaram a Oké Ara, Obatala achou
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palmeiras no topo da montanha que ele transformou em vinho de palma. Ele bebeu o vinho
de palma e adormeceu. Como consequéncia, ele ndo conseguiu completar sua tarefa de criar
terra seca a partir da agua. Foi seu irmao mais novo, Odiduwa, que teve que transformar esta
tarefa sagrada. E por isso que Obatala ndio bebe vinho de palma. Ele também ndo usa azeite
de dend€, que ¢ um derivado da palmeira. Obatala ¢ considerado o criador dos seres
humanos, que ele moldou com ceramica sobre o esqueleto fornecido por Ogtin. Todos os
elementos de Obatéla sdo brancos. A sua direita ele carrega um instrumento chamado Asé
(que tem o poder de fazer as coisas acontecerem). Ele ¢é, portanto, conhecido como
alabaalase. Todos os Orixds do pano branco sdo relacionados a Obatala. Acredita-se que
existam aproximadamente 164 Orixas do pano branco no Pantedo Yoruba.Obatala € retratado
por Ifa como um velho homem sabio, tranquilo, justo, e pacificador. A esposa mais
proeminente de Obatala ¢ Yemoo.

Comida:Caracdis, tartarugas, Iyan(Inhame cozido) e €gusi (sopa das sementes do meldo)

Saudacao:Héepa Oosa!

OLOSA

Oloséa ¢ a divindade do conjunto de lagoas que se prolongam da Republica do Benin até
Lagos na Nigéria, das areas ribeirinhas do delta do Niger. Esse sistema de lagoas, que fica
paralelo ao oceano Atlantico e separado dele por alguns quildmetros de terra, ¢ chamado
Osa. A maior parte dos rios das terras Yorubd, como Yewa, Ogﬁn, em direcao a Osa. Em
alguns pontos, Osa flui em diregdo ao oceano Atlantico. Esses pontos onde Osa estd
conectado ao oceano provavelmente cria essa condigdo salgada. Osa, é na verdade, ¢ um mar
de dentro da terra. Os Yoruba consideram Olosa uma divindade. Assim como Yemoja e Osun,
ela é protetora dos peixes. Ela ¢ amigavel e gentil, mas também um divindade trai¢oeira que
nunca deve ser tomada por garantia. Oldésa ama as criangas.

Comida:Carneiro, cabras,galinhas a pombos.
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Saudac¢do:0l106s4 ayo! (Olosa a divertida!)

ORANMIYAN

Oranmiyan foi neto de Oduduwa. Seu pai era Okanbi, que foi o unico filho de
Oduduwa.Oranmiyan foi o ultimo dos sete filhos de Okanbi. Ele era um gigante que
acreditava-se ter aproximadamente 4,5 metros. Um obelisco de aproximadamente 3,5 foi
construido para lembra-lo, esta em I1é-Ife. Este obelisco ¢ chamado Opa-Oranmiyan porque
acredita-se que seja por causa da altura da bengala de Oranmiyan. Oranmiyan foi o fundador
de Oyo, aonde ele reinou como rei. Ele também reinou como Olofin em I1é-Ifé. Ele também
foi responsavel pela fundacdo da dinastia Ogiso, as leis fa cidade de Benin na Nigéria
permanecem até hoje. Oranmiyan foi o maior guerreiro das terras Yoruba. Quando os Yoruba
vido a guerra, é a Oranmiyan que eles fazem oferendas e ndo a Ogiin, porque ele (Oranmiyan)
¢ o deus Yoruba da guerra por exceléncia. Por isso ele é chamado por Akin-Orun (“Bravo
homem de valor que mora no céu”). Oranmiyan ¢ o pai de Dada, Sangd e Aganiji, todos eles
o sucederam como Al4afin (Imperador) de Oyo.

Comida: Carneiro, galos, galinha d’ Angola, pombos.

Saudacio: Akin-Orun!

OSANYIN (OSANIN)

Osanin era irmio de Ifa (Oranmila). Sua méie o deu a luz quando If4 ji era um jovem rapaz.
Entdo, Osanin era consideravelmente mais novo que seu irmdo. Ele morava com seu irméo
mais velho (Orinmild) quando crianga. Osanin era manco de uma perna e um brago
paralisado. Ele também era cego de uma das vistas. Um dia, Ifa pediu a Osanin para limpar o
jardim. No lugar de fazer o trabalho, Osanin se debulhou em ligrimas. Quando seu irmio

perguntou o que havia acontecido para ele estar chorando, ele disse que todas as ervas que ele
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havia pedido para tirar eram uteis e podiam curar doengas. Entao ele identificou muitas ervas
e suas propriedades medicinais para que seu irmao pudesse entender. Ifa ficou surpreso com o
conhecimento profundo do irmdo quanto as propriedades medicinais das ervas. Os Yoruba
consideram todas as ervas medicinais como “Ewe Osanin” (Folhas de Osanin). Sacerdotes e
sacerdotisas de Osanin sdo praticantes das ervas medicinais. Osanin é originalmente de
T1é-Ife. De I1é-Ife,Osanin foi para Esijé (Esié), aonde ele se tornou rei, com o titulo de Elésijé.
Comida:Cabras e galinhas.

Saudacio:Elesijé!

0SOO0SI (OCHOSI)

Os60si é considerado uma divindade feminina na Africa. Acredita-se que seja a esposa de
Ogun. E por isso que seus elementos de arco e flecha sdo sempre encontrados no meio das
ferramentas de Ogt’ln, machettes, facas, armas e outros elementos de ferro. Na Africa quando
se faz uma oferenda a Ogun, deve-se fazer para Os6osi também. Oséosi foi uma das
divindades que fundaram a profissdo da caca, conhecida como Ode. Ela colabora com duas
outras forcas, Waawa, cacadora do Ayé (terra), e Gbuede, cagador do Orun (Céu), para
estabelecer a profissdo de cagador aqui na terra, Oso0si caga apenas com arco ¢ flecha.
Comida:Pombos, Ewa Ososo (feijdo fradinho cozido com milho).

Saudacio:Oke!

OSUMARE

Osumare, o arco-iris, ¢ importante divindade Yoruba. Acredita-se que essa divindade seja
esposa de Olofin. Ela era uma mulher linda, mas que ndo viveu muito. O mais triste foi que
ela morreu de repente quando o povo estava preparando os arranjos para homenageé-la com

um importante titulo de chefia. Quando ela morreu, ela se transformou em um arco-iris. O
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lugar de origem de Osumare ¢ chamado Ego. Osumare ¢ também associada a jiboia, que ¢
considerada ser capaz de criar arco-iris.

Comida:Ovos

\
\

Saudacao:Osumare Egoo!

OSUN (OCHUN)

Os 400 Orixds ndo chegaram em Ilé-Ifé como um grupo. Eles chegaram em lotes. No
primeiro lote tinham 17 Orixas, no qual Osun era a tinica mulher. Os outros 16 Orixas
masculinos ndo envolviam Osun em nenhuma atividade. Eles a restringiam a casa aonde ela
preparava as comidas para seus colegas. Mas a antiga lle-If¢ comegou a enfrentar
dificuldades. A chuva nao caia entdo a fome e a peste comegaram a tomar conta da cidade.
Os Orixas, dessa forma, enviaram Ifa a Olédumare, a mais alta deidade, para descobrir a
causa de tantas dificuldades. Quando Ifa estava diante de Olédumare, a mais Alta Deidade
perguntou a ele porque eles ndo envolviam Osun em tudo o que faziam. Mas Ifa respondeu
que era porque ela era mulher, entdo eles a deixaram restrita aos afazeres domésticos e nao a
envolviam em nenhuma outra atividade.

Olodumare entdo disse a ele que era por isso que estavam tendo problemas. Ele, assim sendo,
direcionou que eles deveriam envolver Osun em suas atividades, e que eles deveriam ir e se
ajoelhar diante dele implorando perdao. Quando Ifa voltou para a terra, ele passou isso para
os colegas, entdo todos eles ajoelharam-se diante de Osun e disseram: “E jé 4 kunlé fin
Obinrin, Obinrin 16 bi wa kdwa 6 t6 déniyan”. (Nos deixe ajoelharmos para as mulheres,
todos nos nascemos pelas mulheres antes mesmos de sermos reconhecidos como pessoas
humanas.”) Osun é o simbolo do poder e dignidade da mulher. Ela representa amor,
maternidade, e todos os poderes secretos das mulheres. Quando Osun terminou seu trabalho
na terra, ela entrou na crosta terrestre e se tornou o rio Osun. Ela é celebrada com um festival
anual em muitas cidades ao longo das margens do rio Osun, o mais proeminente deles é
Osogbo aonde o festival de Osun tornou-se um evento internacional realizado todo ano em
Agosto.

Comida: Galinhas, Ovelhas, frutas amareladas como aboboras, laranjas e bananas. Ela
também adora legumes yarin.

Saudacio:Oore yey¢ 0! (Satidam a mae benevolente!)
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Oya era na verdade um bufalo que podia também se transformar em ser humano. Primeiro,
ela era casada com outro bufalo, mas depois se divorciou dele por que ele ndo tinha vontade
de ter filhos. Oya geralmente transformava-se em ser humano retirando sua pele de bufalo.
Um dia, Ogin secretamente a observou se tornar uma mulher e escondeu a sua pele em um
formigueiro. Entdo ele a pediu em casamento, mas ela recusou.Antes que ela
voltasse,Ogun,tirou a pele de Oya de dentro do formigueiro e escondeu em um outro lugar.
Quando ela voltou, ndo conseguiu encontrar a sua pele de bufalo. Como resultado, ela aceitou
casar-se com Ogun com a condi¢do que ele nunca revelaria onde a pele estava escondida.
Eles viveram juntos por muitos anos, e tiveram nove filhos. E por isso que Oya é chamada
Iyaasan (Méde de nove). Um dia Ogun sem querer revelou o segredo do passado da vida de
Oya como bufalo para amigos e parentes. Ele também mencionou que a pele de Oya estava
escondida em uma armazém do celeiro na aldeia. Os aldedes comegaram a zombar de Oya e
revelaram o lugar em que estava escondida a sua pele. Oyéa sentiu-se traida pelo seu marido.
Na auséncia de Ogun, ela recuperou a sua pele, transformou-se novamente em bufalo, e
galopou em dire¢do a floresta. Depois ela transformou-se novamente em mulher e casou-se
com Xangd quando ele era Alaafin (Imperador) de Oyo. Oya era alta, delgada e linda mulher.
Por sua lealdade e bom carater, Xang6 a fez sua mulher. Quando Xang6 foi deposto como
imperador, ela foi a Ginica a acompanha-lo até Koso onde ele entrou na crosta terrestre. Entao
ela foi até Ird, uma cidade proxima a antiga Oyé aonde ela também entrou na crosta terrestre.
Mais tarde ela apareceu na superficie como rio Oya (Rio Niger). Oya ¢é também a divindade
das tempestades, furacdes, e dos ventos fortes associados com a agua. Ela definitivamente ¢
mais forte que Xangd seu marido. Oyéa e seu marido Xangd, sdo grandes patronos dos
Egungun e Ibeji. Ele se veste com uma espada como uma parte de seu privilégio.Seus
simbolos mais importantes sdo os chifres de bufalo.

Comida:Cabras, galinhas e ¢gbo (uma comida feita de milho). Ela ndo come ovelha.

Saudacao: Héyi!
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SANGO (CHANGO)

Sango ¢ a divindade Yoruba dos relampagos, trovdes e da chuva. Ele é filho de Oranmiyan, e
irmdo de Aganji e Dada. Como Oranmiyan seu pai, ele é enorme. Esse ¢ o significado do seu
nome: Arira gagaraga. Acredita-se que seja a reencarnagio do antigo Orix4 conhecido como
Jakuata, que arremessa pedras sobre os malfeitores do céu. Sango6 historicamente reinou em
Oy6 como Alaafin, provavelmente ndo mais que oito séculos atras. Entretanto, feitos da
antiguidade realizados pelo Orixa conhecido como Jakuta nos tempos mitologicos também
atribuidos a Sangd porque acredita-se que ele seja a reencarnagao de Jakuta.

Sangd era um dangarino realizado e patrono dos bateristas. Ambos Dada e dundin, as
maiores baterias Yorubds, pertencem a ele.Sang6 era também madagico e médico, € por isso
que ele é também conhecido como “Ewélére”. Apesar de ter se casado com 16 mulheres, suas
esposas mais importantes eram Osun,Oba e Oy4 (que era sua consulente). Ele senta-se em um
almotriz e luta com dois machados de lamina dupla. Ele odeia mentiras, ladroes, e
eké(pessoas traicoeiras) as quais ele continua a lutar contra com muita iluminacao até hoje
.Quando seu nome é mencionado ele em qualquer reunifio na Africa, as pessoas devem ficar
de pé ou levantar deu seus assentos em saudacao ao imperador-divindade.

Comida:Ovelhas e galinhas.Ele também gosta de amala (Pudim de farinha de inhame) e
gbégiri (sopa de feijao fradinho)

Saudacao:Kaara woo wod woo, Kaaabiési! “Kaara woé woo woo” ¢ uma imitagdo do som

N 79y

do trovao, e “Kaaabiesi” significa “ninguém pode questionar as suas decisoes”.
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YEMOJA

Yemoja ¢ lembrada hoje na Africa como o rio Ogiin que comega em um lugar perto de
Igboho e atravessa o norte das terras Yoruba até Lagos, onde ele desdgua dentro de Osa
(Lagoa de Lagos). Mitos do corpo literario de If4, entretanto, nos conta que Yemoja era
primeiramente conhecida como Omujeléwu (pessoa cujos seios é maior que suas roupas) Ela
era esposa de Okeére, cagador e adivinho. Um desentendimento entre Yemoja e seu marido, a
fez fugir dele, carregando um de seus bebés nas costas e na sua cabeca um pote de ceramica
contendo ervas com as quais ela alimentava o seu filho. Como Okeéré a perseguia, ela entrou
no chao e desapareceu; mas comecou a jorrar 4gua do pote de ceramica, com a qual se
formou Odo Oogun (rio medicinal). Yemoja é simbolo da maternidade e acredita-se que ela
tenha conexao com muitos Orixas Yoruba, tanto como biologicamente quanto mae adotiva. O
maior lugar de culto a Yemoja hoje em dia ¢ Abéokuta.

Comida:Vegetais cozidos com muitas cebolas. Ela também ama cabras, galinhas, patos e
pombos.

Saudacao: Odo!

Yewa

Yewa (cujo nome todo é Iyewa) foi esposa de Ifd (Ortnmild). Um verso de Ifa de Idingbe
(um Oda dos escritos de If4) nos conta como Orunmilafoi salvo por Yewa quando ele estava
sendo perseguido pela morte. Yewa, que ndo era casada e que possuia uma riqueza
consideravel, levou OrGnmila depois para casa, onde eles fizeram amor ¢ Yewa ficou
gravida.Depois eles casaram e tiveram um filho. Yewa tornou-se a esposa favorita de Ifa
(Ortnmila). Quando ela partiu se tornou um rio chamado Yewa, que situa-se no ocidente das
terras Yoruba nas terras de Egbado, perto da Repuiblica do Benin. Yewa ¢ a Orixa da
castidade, virgindade e fertilidade.

Comida: galinhas e pombos.

Saudacao:lyewa! (Hail Yewa!)
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NOTAS

Capitulo 1:

1.

Capitulo 2:

1.

Introducio

Apesar de algumas entidades terem o mesmo nome que alguns deuses Yoruba, as
entidades da umbanda sdo sincretizadas. Por exemplo, Ol6fin ¢ um nome usado
para referir-se a qualquer governante de I1¢-Ifé. Mas quando o titulo ¢ usado para
descrever um deus Yorubd, refere-se a ambos Obatdld ou Oduduwa,que eram
ambos tratados como deuses que governaram Ile-If¢ antes dos Orixas retornarem
para a morada do sobrenatural. Na Umbanda, entretanto, Olofin € sincretizado
com Jesus Cristo. Entdo quando na Umbanda seus praticantes adoram seu
Olofin, eles veneram uma entidade que ¢ uma mistura de Cristo e o Olofin
Yoruba. Como Bbalawo Ifalase ( uma nanalawo brasileiro) descreve, “Umbanda
pode até usar os mesmos nomes dos deuses Yorubd, mas os conceitos e praticas

sdo radicalmente diferentes.

O Yoruba

Na verdade, como ndés mostramos no capitulo 3, Orun ( A morada do
sobrenatural) é subdividida em trés regides: Orun-Oke (“Paraiso”-Acima); Orun-
0do (“Paraiso”- Abaixo) e Orun-Apaadi (“Paraiso-dos-potes-quebrados” - por
exemplo, o lugar dentro do mundo sobrenatural em que cada “alma” que

cometeu algum ato imoral notavel ¢ banida.)

Como muitas palavras em Yoruba, a palavra Orun tem dois significados. Pode
significar a morada do sobrenatural ou a divindade pessoal dos Imperadores de

Oyé. Até hoje em dia, apenas os Imperadores de Oyé sdo adorados e venerados

s Pl

Profe. Adjunta de Filosofia Africana - UERJ
PhD em Estética e Filosofia da Arte lorubd

Kola Abimbola 107



no Orun. Eu descrevo Orun como a divindade pessoal dos Imperadores de Oy6
porque ¢ parente de Ori, uma divindade pessoal que toda pessoa tem. Em
resumo, enquanto uma pessoa comum tem Ori como seu Deus pessoal, por que
os Imperadores de Oy sdo considerados semideuses, eles possuem o Orun. Eu
falo mais sobre Orun (por exemplo, a morada do sobrenatural) e Ori mais

detalhadamente no capitulo 3.

Capitulo 3: O Cosmos Yoruba

1. Na verdade, existem dois sistemas divinatérios: a versdo completa com os 256 Odu, e
um sistema condensado chamado éérindilégin ou “Dezesseis Buzios”. Dezesseis
Buzios equipara-se os 256 Odu do Corpo Literario de Ifd dentro de 16 Odu. E
chamado de Dezesseis Blizios porque no lugar da corrente divinatdria e das nozes de

palma sagrada que eram usados em toda a adivinhacdo de Ifa, sdo os buzios.

2. Assim como muitas das minhas traducdes, essas sdo tradugdes contextuais das
sentengas Yorubd. A palavra Owuro, por exemplo, que aparece na sentenca Yoruba, ¢
normalmente traduzida para significar “manh3d” em Inglés. Minha tradugdo,
entretanto, nao apresenta a palavra “manhad”! O contexto de varios poemas de Ifa
esclarece que “owurd” ¢ melhor traduzido como “cedo”, “original”, “primeiro” ou
“primordial”. E também fica claro de acordo com varios poemas de Ifa que essa
primordialidade aplica-se das duas formas para ambos tanto o Orixd (Forgas
sobrenaturais do bem) quanto pata o Ajogun (Forgas sobrenaturais do mal, que ndo

sdo considerados Orixas).

3. Visto que Olodumare ndo ¢ do sexo masculino e nem feminino, o pronome pessoal

correto para dirigir-se a ele em inglés é “It”'12,
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4. Estas sdo as linhas interpretadas por Idowu para os quatro dias da cria¢do. Estas sdo
na verdade os nomes em louvados de Orunmild, o deus Yoruba da sabedoria. Todo
poema de Ifa tem uma estrutura de oito partes ( veja W.Abimbola,1976,pp 43-63). A
primeira parte de cada poema indica o nome (ou nomes) do sacerdote/sacerdotisa de
Ifa ( ou sacerdotes/sacerdotisas porque deve haver mais de um sacerdote ou
sacerdotisa envolvidos) quem cantou esse poema durante uma adivinhagdo. Esses
nomes poderiam ser nomes de louvor usados por Orunmila deus da sabedoria (se foi
Orunmila que recitou primeiro esse poema), ou nomes de louvor de sacerdotes e
sacerdotisas treinados na arte da adivinhagdo. Observe que esses nomes devem ser
nomes ‘“secretos”). Os nomes reais desses sacerdotes raramente sio mencionados nos
poemas de Ifd. (Veja Abimbola & Hallen, 1993, e Abiodun, 2000, para mais
explicagdes de todo papel sigiloso na cultura Yoruba.) Até mesmo quando o proprio
Orunmila estava engajado com adivninha¢do no passado, seus nomes de louvor
devem ser aqueles que serdo dados na primeira parte do poema. Linha 12 do poema
sugere que foi Orunmila que adivinhou para ele mesmo nessa ocasido.Dai essas
quatro primeiras linhas sdo mais consideradas como nomes de louvor de Orunmila, e

nao ¢ sobre os dias da criagdo como Idowu como acreditdvamos.

5. Cada individuo tem sua propria divindade pessoal chamada Ori. Adivinhagdo na
Cultura Yoruba ¢ uma tentativa de fazer conexdo com o mundo espiritual através do
Ori. O Ori de cada pessoa ¢ tinico e pessoal, e ¢ também uma parte do “complexo da
alma” nos pensamentos Yoruba.Isto €, embora o Yoruba divida a pessoa em corpo e
alma, a alma ¢ feita de varios componentes como:Ori,emi e esé. Eu explico o conceito

Yorubé de pessoa no detalhe abaixo.

6. Ogunda Méji é um dos 256 livros (Odu) da literatura do corpo literario. Dai essa frase
significa algo como: Adivinhag@o o direciona a analisar a situacdo com uma poema

deste livro do Texto Sagrado Yoruba.
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7.

10.

I1.

Linhas 22 e 23 estdo jogando sobre o significado da palavra Ifa. !'Ver paginas 47-48
para os seis significados diferentes da palavra Ifd) Na linha 22, Ifa, o deus da
sabedoria esta cantando as ora¢des de seus sacerdotes de Ifa. Mas na linha 23, Ifa’s,

sacerdotes de Ifa estao cantando os louvores do processo adivinhatdrio!

Ewé significa “folha” (e/ou “folhas”) e nla significa “grande”. Oori (também
conhecido como ¢ko) ¢ pudim de amido, uma refeicdo muito comum nas terras
Yoruba. Este pudim é geralmente envolto com folhas com as banana, cacau, iya, ou as
arvores de ira. Por causa das folhas dessas arvores sdo largas ou amplas, e com isso,
podem ser usadas para embrulhar o pudim dentro em porg¢des individuais, Ifa adotou o

nome genérico “folhas grandes” delas.

Etipon-ola ¢ um arbusto que cresce no chao assim como a grama. Esse arbusto se

espalha e cobre o chao copiosamente como se o solo fosse invisivel aos olhos.

Apesar dos britanicos terem abolido a escravidao na Gra-Bretanha e maior parte de
suas colonias em 1807, o Ato da Abolicdo da Escraviddo ndo recebeu a Aprovacao

Real antes de 1833.

Ver paginas 25-26 acima para mais detalhes do “de dentro para fora” abordado na

pesquisa socio-cultural.
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

Pesquisadores da Iwi Eglingin frequentemente falham ao tentar diferenciar Iwi e Esa.
Embora esses géneros estejam associados com Eglingun (i.e. os ancestrais), suas
liturgias sdo diferentes; Sua literatura ¢ diferente, eles parecem diferentes quando eles
estdo sendo cantadas ,e talvez, e mais importante, Iwi ¢ geralmente usado para
entretenimento e ocasides de cerimonias publicas enquanto Esa é reservado para

rituais mais esotéricos relacionados a adoragao ancestral.

Linhas 1 a 4 os nomes daqueles que primeiro cantaram este poema na adivinhagao. Eu
estou usando “sacerdotes/sacerdotisas” em algumas dessas tradugdes porque a lingua
Yoruba ndo faz uso de pronomes pessoais de género, entdo ¢ frequentemente

impossivel dizer quando esses adivinhos sdo homens ou mulheres.

Observe que o nome Olodyimefun ¢ um género neutro. Entdo ndo sabemos se esse

agricultor era um homem ou uma mulher.

Cada divindade pessoal de alguém (Ori) é simbolizado pela cabega fisica. Quando sdo
oferecidos sacrificios para a divindade pessoal de alguém, os itens oferecidos para

sacrificios serdo usados para tocar na cabeca da pessoa.

Oosa (também Orixa) neste contexto refere-se a Obatala, o Senhor do Pano Branco,
que também ¢ considerado também o criador de todos os seres naturais. Na teologia

Yoruba, ¢ Obatala que molda o formato de todos os seres da natureza.

Linhas 1 a 6 s3o os nomes secretos dos sacerdotes de Ifd e/ou sacerdotisas que
fizeram primeiro uso deste poema na adivinhacao. Na teologia Yorub4, estes nomes
sdo também alguns dos nomes secretos de Ifa ( o deus da adivinhagdo), ou os nomes
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18.

19.

20.

daqueles que ele ensinou a arte da adivinhag¢do antes que ele deixasse o mundo

terrestre para residir permanentemente no mundo sobrenatural.

Olonlimoro ¢ outro nome para Ifa, o deus da adivinhagao, sabedoria e conhecimento.

If4 neste contexto € 0 mesmo que Orunmila.

Na verdade, uma diferenciacdo deveria ser feita entre moral e mal natural. O status de
mal natural no Cristianismo frequentemente ndo ¢ explicado completamente. O mal
terrestre deriva de Satd? Na teologia Yoruba, essa questao nao nasce porque as forcas
maléficas sobrenaturais estdo associadas com os dois mal terrestre ou moral. Portanto,
enquanto Iku (a forca sobrenatural chamada morte), deve ser responsavel por um
acidente de carro, outra for¢a maligna chamada Omimi ¢ responsavel por terremotos e

tremores terrestres.

Ver K. Abimbo614(1994), um papel que tem como base o meu entendimento filosofico

do conceito Yoruba do que ¢ o mal.

Capitulo 4: Medicina Yoruba

1.

E importante saber que tradicionais oniségiin sio também adivinhos. Existem dois
principais métodos inter-relacionados da adivinha¢ao na Cultura Yorubd: adivinhagdo
com o Corpo Literdrio de If4, no qual existem 256 livros e centenas de poemas em
cada livros; e , o éérindinlogun (dezesseis blizios) sistema adivinhatério, um sistema
que condensa 256 livros do Corpo Literdrio de Ifd em dezesseis. O tradicional
oniseégun competira a pelo menos um desses dois sistemas adivinhatdrios. Eu deveria

apontar que ha outros métodos tradicionais de adivinhagdo (por exemplo, adivinhacao
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com noz de cola). Também, na sociedade contemporanea Yorubd, existem agora
curandeiros cujos métodos ndo se baseiam na medicina tradicional Yoruba. Estes
incluiriam: curandeiros cristdos que evitam quase todas formas de medicagdo e
concentram-se no poder das oragdes e da dgua benta, e curandeiros islamicos que
fazem uso do poder das palavras vindas do Alcordo.Curandeiros Islamicos, alids,
dependem muito de talismds e amuletos. Minhas afirmagdes neste capitulo aplica-se
apenas as técnicas de cura dos curandeiros cujos métodos derivam das concepgoes
tradicionais Yoruba. Eu deveria também adicionar que existem alguns curandeiros
tradicionais Yorubd que nao adivinham. Eles ndo sdo, entretanto, chamados de
oniseégun, e sim de addhunse (um termo que significa algo como “ele/ela que faz isso
sozinho”). Eles entdo recebem o nome porque, como nao fazem adivinhagdo, eles nao
sdo capazes de se beneficiarem da assisténcia das entidades espirituais em seus

diagnosticos e prescrigoes.

2. Mesmo que isto ndo seja mandatorio. Nao ¢ comum para clientes escolherem nao
revelar precisamente a natureza de seus problemas ao adivinho. O cliente deve, desse
modo, decidir escutar os cantos, e interpretagdes dos poemas cantados, € entdo

perguntar que sacrificio apropriado para um poema em particular ser performado.

3. Ver W. Abimboia 1976 para detalhes do processo adivinhatorio.

4. O nome Obaluayé¢ ¢ uma versao encurtada desta versao muito maior: Oba-oluwa-ayé.
O nome significa “Potentado-e-senhor-do-mundo”. O mesmo nome ¢ frequentemente

encurtado para Babaluayé e Babalu.

5. Ver W.Abimbola (1975).
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6.

7.

Embora nem todos os humanos sejam considerados descendentes das divindades,
individuos podem renascer dentro da familia extensa de qualquer divindade. Este ¢
um jeito de interpretar os rituais de iniciacdo sofridos pelos iniciados dentro da
comunidade sagrada de qualquer divindade. De fato, o nome Yoruba para aqueles que
foram iniciados dentro da comunidade sagrada é omo-Oodsa, por exemplo., “filho da

divindade”.

Note, entretanto, que quando a vassoura ¢ usada como um simbolo do deus Sonponnd,

¢ chamado safara como oposto a owo que € o nome usual.

Na verdade, ndo ¢ totalmente preciso. H4 uma tradi¢do conhecida muito antiga sobre
toda espiritualidade na ética ocidental também ! O capitulo entretanto, ¢ que essa
tradicdo de conhecimento excelente ¢ agora geralmente classificada como “Teologia

moral Catolica”.

Existem muitas possibilidades de variagdes com cada ponto de vista porque nenhum
dos seguidores reivindicam que poderia ser mantida:(i) moralidade e religido sao
idénticas, (i1) moralidade e religido nao sdo idénticas mas, através de um processo de
raciocinio ndo dedutivo, um pode argumentar da religido para moralidade;(iii) religido
¢ derivada da moralidade, mas ndo o contrario;(iv) moralidade deriva da religido, mas
ndo o contrario;(v)moralidade e religido sdo na verdade incompativeis entre si. Essas
opgoes, claro, ndo acabam com todas as opcdes possiveis. Enquanto eu ndo conhego
ninguém que mantenha uma opg¢ao (v), as vezes nao € claro a partir da discussdo que
posi¢do ¢ mantida e criticada por esses fildsofos. Como ficard aparente ao final desse

capitulo, baseado em uma visdo intuitiva da ldgica, € minha prépria posicao(ii).
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10. William Bascom, que tem coletado varios poemas de Ifa de sacerdores na Nigéria,
Republica do Benim e Cuba, observou com surpresa que sacerdtes em Cuba, que
nunca tiveram contato direto com o continente africano, cantou os poemas exatamente
da mesma forma como se estivesse sendo cantado na Africa. Em algumas partes do
Novo Mundo, principalmente em Cuba, toda extensiva estrutura do Corpo Literario
de Ifa(com os 256 livros e numerosos poemas em cada um)sobreviveram através da

escravidao e do tempo contemporaneo.

I1. Ver W. Abimbolé e B. Hallen (1993) para maior entendimento do papel do sigilo na

adivinhagao.

Capitulo 5: O Valor das Crencas Praticas

1. Essa ¢ uma tradugdo contextual do poema. (Ver Abimbild W. 1971, para uma tradugao
diferente.) Deveria ser observado que este poema também contém criticas veladas do
Islamismo. Por exemplo , nas linhas 1 e 2 mostra oragdes islamicas como se ndo
tivesse sentido. Também, nas linhas 3 a 8 parece estar ridicularizando o estilo de vida
itinerante dos primeiros sacerdotes islimicos. E exatamente por isso na linha 5 chama
o cattle-egret (um passaro branco e agitado), o passaro dos mulgumanos. Mas nos nao
deveriamos ler tanto sobre a negatividade dentro dessas criticas do Isld porque a
Religido Yoruba na verdade leva abertura cognitiva para uma conclusdo mais légica:
existem centenas de poemas de If4 nos quais os deuses e deusas Yoruba sdo também
muito ridicularizados! Colocado dessa forma, a opinido cognitiva percorre os dois

meios.

Apéndices
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1. Eu nao sei o Odu de onde esse poema foi tirado. Eu aprendi o poema em algum
momento da minha adolescéncia , porque eu era mais preocupado com os pontos
filosoficos contidos nos poemas selecionados, eu ndo prestei muita atengdo ao Odu de
que cada poema veio. Eu provavelmente aprendi este poema do Gltimo Araba

Awodsopé, que foi embora a uns 15 anos atras.

2. Paraum breve resumo da caracterizagdo de Ogln, ver apéndice III abaixo.

3. Essa ¢ uma tradugdo conceitual da linha 1. Uma traducdo literal dessa linha seria a
questao:”Nao podem todos ver?” Eu dei precisamente a tradu¢do contextualizada
porque um intérprete colocaria a questdo em um esforco de chamar a atengdo da
audiéncia. Ele deve repetir a questdo diversas vezes até que ela esteja satisfeita que
ela tem a atencdo de toda audiéncia. No resto dessa tradugdo, eu também uso
tradugdes contextualizadas em qualquer momento em que melhor convenha o

significado do texto Yoruba.

4. Ogin é o deus da tecnologia, ferro ¢ da guerra. Ele tem uma personalidade

impaciente.

5. Ikin é um simbolo sagrado da religido dos Orixas. E um tipo especial de noz de palma
que tem “olho”, e é usado na adivinhac¢do de Ifad. Cada Ikin tem qualquer coisas de

trés a dezesseis olhos.

Notas
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10.

I1.

12.

13.

Eu traduzi “Atéto Arére”, que ¢ a saudagao do deus Yoruba chamado Sonponna, com
“atengdo e siléncio por favor”. Isso porque em qualquer lugar que Sonpénna €

saudado todos devem ficar atentos e permanecer em siléncio por alguns momentos.

O Yoruba considera a Terra como um Orixad (como por exemplo, uma deusa). Eles
também acreditam que o lugar de morada dos ancestrais fica localizado na crosta

terrestre.

Orunmila é o deus Yoruba da sabedoria e do conhecimento.

Obaramokosi é um dos 256 Odu (livros) do Corpo Literario de Ifa, o texto sagrado da
religido Yoruba. Versos desse livro de Ifd pode ser usado para causa amnésia

temporaria.

Oya ¢ uma das mais importantes deusas do Pantedo Yoruba. Ela ¢ esposa de Xango, o
deus do trovdo e do relampago. Oya sempre precede seu marido, consequentemente

ela ¢ a que causa tempestades e ventos fortes antes dos raios.

Estes sdo todos os nomes de Esu, uma importante divindade Yoruba.

Estes também sdo nomes de Esu.

r

Esu ¢ talvez a divindade Yoruba mais importante. Ele é moralmente neutro, e ele

gosta de testar as convicgdes morais das pessoas os colocando em situagdes de dilema
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

moral.E ¢ por causa disso que ele com frequéncia ¢ descrito como trapaceiro. Por
causa de seu papel como trapaceiro, os primeiros missionarios adotaram o nome Esu
em sua traducdo biblica como Satad ! Linhas 24 a 30 fazem alusdo a alguns truques de

Esu.

Irékotéké foi o nome do meu avd. Ele foi nomeado depois da famosa arvore do oeste

da Africa chamada Ir6ko, uma arvore que ¢ considerada sagrada nas terras Yoruba.

Meu avé era um cagador e vetarano da Primeira Guerra Mundial. Ele nunca foi a
nenhum lugar sem a sua (deles) muito cara arma dinamarquesa, que ele batizou com o
nome de Osun, o punho, o gatilho, e todos os metais de Osun foram forjados com

brasa.

Oro ¢ o nome de um deus Yoruba que estd associado com punig¢do e justica. Festivais
para Oro costumam acontecer uma vez ao ano. E durante essa festividade anual que
Oro costuma punir os malfeitores. A justica de Irokotéké, entretanto, dura o ano

inteiro.

Ra = Ira = IrdkGnniagba. Um animal parecido com o cavalo, que ndo pode ser
domesticado.Porque Irakuntigba nio poderia ser quebrado como um cavalo, era muito
rapido, feroz e imprevisivel. Era a montaria preferida dos guerreiros Yoruba durante
as guerras. Eu ndo sei o nome desse animal em inglés, que provavelmente encontra-se

extinto hoje em dia.

Eu ndo sei 0 nome do animal em inglés.

Eu ndo sei o nome do animal em inglés.
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20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Eu ndo sei 0 nome do animal em inglés.

Adéyemo viveu até uma certa idade madura em que ele ndo tinha mais dentes em sua
boca. Mas ele também era uma cantor melodioso que nao perdeu sua voz melodica até

o dia de sua passagem.

Tradicionais cagadores Yoruba gastam maior parte dos seus dias fazendo jogos. Com
o passar do tempo a maioria deles retornam de sua longa expedicdo, suas colheitas
teriam falhado e suas fazendas ficariam cobertas de ervas daninhas. Entdo,
frequentemente eles tem que limpar tanto as ervas daninhas quanto as culturas mortas.

Adéyemo, entretanto, era um fazendeiro de sucesso.

Uma planta venenosa, traduzida literalmente para o inglés que significa, “folha de

fogo”. Eu ndo sei o nome dessa planta em inglés.

Uma outra planta venenosa que parece muito com feijao fradinho.

Este ¢ um outro elemento venenoso. Eu ndo sei se isso € uma planta, um arbusto, um

animal ou uma fruta.

Os Yorub4 acreditam que cada pessoa possui um deus pessoal chamado Ori. Para cada
individuo, o Ori de cada pessoa ¢ a divindade mais importante.Porque o abutre ¢
considerada uma criatura ruim e suja, ninguém o desafiaria oferecé-lo em sacrificio a

seu deus pessoal.
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('O Termo original é senhor da guerra.
' E um pronome pessoal na terceira pessoa em inglés que pode denominar um sujeito ou

objeto.
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